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Аннотация. В статье Житие Александра Невского рассматривается как источник для 
реконструкции осмысления феномена войны в русском православии. Выделяются неко-
торые ключевые аспекты в восприятии автором Жития войны и убийства на войне. По-
казано, что личность Александра Невского и его служение санкционируют возможность 
защиты православной веры с оружием в руках. В Житии оправдывается оборонительная 
(освободительная) война, она понимается как дело Божие, как особая миссия, в которой 
сам Бог становится на сторону сражающихся и помогает на поле битвы. Отмечается, что 
отношение к убийству на войне, а именно квалификация его не как греха, но как подвига, 
достойного похвалы, опирается на положения канонического права (правило 13-е свт. 
Василия Великого). В то же время один из важных аспектов восприятия войны в контек-
сте христианской нравственности — это понимание необходимости милосердия. 
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Abstract. The article considers “The Life of Alexander Nevsky” as a source for reconstruct-
ing the understanding of the phenomenon of war in Russian Orthodoxy. It highlights some key 
aspects of the author’s view on war and killing in war. The personality of Alexander and his 
ministry justify the possibility of defending the Orthodox faith with arms in hand. “The Life 
of Alexander Nevsky” justifies defensive war (war for liberty), seen as God’s work, a special 
mission where God himself takes sides with the combatants and assists on the battlefield. The 
attitude towards killing during the war, specifically its classification as not a sin but a deed 
worthy of praise, is based on canon law (Rule 13 of St. Basil the Great). Meanwhile, one of the 
significant aspects of perceiving war within Christian morality is understanding the need for 
compassion.

Keywords: Alexander Nevsky, life of Alexander Nevsky, understanding of the war in Ortho-
doxy

Александр Невский в историческом само-
сознании русского народа занимает особое 
место, его личность архетипична: военачаль-
ник, мудрый политический руководитель, 
святой. Он был причислен к лику святых в 
1547 г. на Московском соборе, созванном ми-
трополитом Макарием. Александр Невский, 
при жизни стяжавший себе славу патриота и 
защитника земли русской, почитается теперь 
как небесный заступник. Кроме того, образ 
Александра Невского важен для религиозно-
го самоопределения — его противостояние 
Западу и католическому влиянию определи-
ло вектор дальнейшего исторического разви-
тия Руси. В каноне святому провозглашается: 
«радуйся, латинская учения презревый и пре-
лесть их в ничтоже вменивый; […] радуйся, 
Российстей земли заступниче» [1, с. 242].

Также отметим, что образ князя Алексан-
дра Невского, отраженный в его житии, был 
особенно важен для осмысления войны в ре-
лигиозно-идеологическом аспекте. Формиро-
вание определенного подхода к войне в русле 
христианского мировоззрения происходило 
в Древней Руси постепенно. Можно сделать 
предположение, что событие взятия Казани 
(1552 г.) стало толчком для окончательного 
оформления религиозно-идеологического 
подхода к феномену войны, который нашел 
свое отражение в корпусе исторических по-
вестей о взятии Казани, а также в посланиях 
митрополита Макария.

Для митрополита Макария, который в сво-
их посланиях артикулирует программу идео- 
логической поддержки казанского похода 
царя Иоанна, важно было обращение к идеа-

лам прошлого, к памяти о предках, совершав-
ших подвиги и защищавших отечество. Алек-
сандр Невский, канонизированный незадолго 
до войны с казанцами, становится символом 
религиозно-оправданной борьбы, примером 
храброго защитника Руси, которому помогал 
сам Бог. Теперь он, святой князь, помогает 
царю Иоанну. «Якоже множае и сам, царю, 
веси храбрость прародителей твоих, Богом 
венчанного царя Владимера Монамаха, и хра-
браго великаго князя Александра Невского, 
и прочих сродник твоих, каковы победы над 
погаными сотвориша и прославлены от Бога 
быша» [2, с. 405].

Житие Александра Невского — особен-
ный пример древнерусской агиографической 
литературы. Написанное вскоре после смер-
ти князя Александра, оно отражает не только 
исторические события, но и религиозное со-
знание автора, стремящегося через аллюзии на 
библейские тексты и через сравнения главного 
героя с библейскими персонажами (подробнее 
см.: [3]) представить определенную религиоз-
но-идеологическую парадигму: «Русь осмыс-
ляет себя как Новый Израиль» [3, с. 229]. Идея 
о богоизбранности князя Александра расши-
ряется в Житии до универсального представ-
ления о богоизбранности Руси. Согласимся с 
Н. Г. Морозовым, — «Автор “Повести о жи-
тии Александра Невского” стремится к посто-
янному совмещению двух историко-времен-
ных планов — ветхозаветного и современного 
ему и Александру. В результате у читателей 
не остается сомнений в том, что редкостные 
свойства русского князя дарованы Богом для 
исполнения миссии спасения Руси» [4, с. 119].
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Что касается осмысления войны в русском 
православии, то Житие также предлагает цен-
ный материал для реконструкции церковно-
го подхода к феномену войны. Как отмечает  
Й. Бабич, на православном Востоке не сло-
жилось какой-либо стройной системы, чет-
кой концептуально-оформленной доктрины, 
в которой бы позиционировалось христиан-
ское отношение к войне, есть лишь мозаика 
различных мнений, подчас противоречивых: 
«Существует сложная и непоследовательная 
совокупность подходов, сосредоточенных в 
основном на попытках выработать сохранение 
или отказ от первоначального христианского 
пацифизма, когда вновь и вновь появляются 
вопросы, на которые нет ответа» [5, с. 43]. Од-
нако, несмотря на эту фрагментарность и мо-
заичность, можно выделить апологетическую, 
оправдательную линию в осмыслении феноме-
на войны. Черты такого подхода представлены 
и в Житии Александра Невского.

Житие, включающее повествования о во-
инских подвигах князя Александра, в прин-
ципе санкционирует возможность защиты 
православной веры с оружием в руках. Автор 
жития нисколько не смущается тем, что в по-
вествовании о жизни святого достаточно реа-
листично описываются его военные заслуги. 
«Он же вскоре изгнал их из Пскова и немцев 
перебил, а иных связал и город освободил от 
безбожных немцев, а землю их разорил и по-
жег и пленных взял бесчисленное множество, 
а других перебил» [6, с. 365].

Однако захватнические войны осужда-
ются. Автор жития вкладывает в уста кня-
зя Александра такие слова (сказаны во вре-
мя молитвы в церкви Святой Софии): «Боже 
славный, праведный, Боже великий, крепкий, 
Боже превечный, сотворивший небо и землю 
и установивший пределы народам, ты пове-
лел жить, не преступая чужих границ» [6,  
с. 361]. Но Бог может помогать тем, кто защи-
щает свою землю, поэтому князь Александр 
призывает Его на помощь словами Псалма 
34: «Суди, Господи, обидящих меня и огради 
от борющихся со мною, возьми оружие и щит 
и встань на помощь мне» [6, с. 361].

В Житии проводится мысль о том, что 
Бог может быть на определенной стороне 

битвы (на «нашей» стороне), Он не сторон-
ний наблюдатель, но участник, Бог помога-
ет одолеть противника, умножает силы, если 
только это дело правое: «Не в силе Бог, но в 
правде. Вспомним Песнотворца, который ска-
зал: “Иные с оружием, а иные на конях, мы 
же имя Господа Бога нашего призываем; они 
повержены были и пали, мы же выстояли и 
стоим прямо“. Сказав это, пошел на врагов с 
малою дружиною, не дожидаясь своего боль-
шого войска, но уповая на Святую Троицу» 
[6, с. 361]. В эпизоде о битве на Чудском озе-
ре приводится такая молитва князя: «Суди 
меня, Боже, рассуди распрю мою с народом 
неправедным и помоги мне, Господи, как в 
древности помог Моисею одолеть Амалика 
и прадеду нашему Ярославу окаянного Свя-
тополка» [6, с. 365]. Если в Ветхом Завете 
Бог мог быть и инициатором войн, и помощ-
ником для своего народа в битвах, то почему 
не может Он и теперь быть на стороне свое-
го народа?

Эта идея о том, что Бог на стороне рус-
ского войска, выразительно представлена и в 
корпусе исторических повестей о взятии Ка-
зани, например, в Троицкой повести читаем: 
«И заняли православные все стены, ибо по-
могал им Бог, и нещадно секли они нечести-
вых. И столько побили они нечестивых, что 
кровь их растеклась по оврагам. И с помо-
щью всесильного Бога и по его милосердию 
начали православные одолевать нечестивых. 
И уже приближались православные к царско-
му дворцу, нещадно побивая нечестивых. Не-
честивые же все собрались на царском дворе 
и, видя свою окончательную гибель, говори-
ли друг другу: “Бежим, бежим скорее от них, 
ведь сам Бог сражается вместе с ними, и мно-
го наших уже умерло”» [7, с. 547, с. 549]».

Возвращаясь к Житию, — для его автора 
концепция, в которой Бог воюет со своим на-
родом (т. е. Бог на нашей стороне, Бог сража-
ется с нами), — не только метафора. Бог на 
самом деле может стать участником битвы, 
посылая на поле брани своих ангелов: «Было 
же в то время чудо дивное, как в прежние дни 
при Езекии-царе. Когда пришел Сеннахириб, 
царь ассирийский, на Иерусалим, желая поко-
рить святой град Иерусалим, внезапно явился 
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ангел Господень и перебил сто восемьдесят 
пять тысяч из войска ассирийского, и когда 
настало утро, нашли только мертвые трупы. 
Так было и после победы Александровой: 
когда победил он короля, на противополож-
ной стороне реки Ижоры, где не могли прой-
ти полки Александровы, здесь нашли несмет-
ное множество убитых ангелом Господним» 
[6, с. 363]. В описании битвы на Чудском озе-
ре: «А это слышал я от очевидца, который 
поведал мне, что видел воинство Божие в 
воздухе, пришедшее на помощь Александру.  
И так он победил врагов помощью Божьей, и 
обратились они в бегство» [6, с. 365].

И на войне есть место милости и проще-
нию — это важная идея для христианского 
осмысления войны в русском Средневековье. 
Она высказывалась еще блаженным Августи-
ном в его труде «О граде Божием». Он писал 
о том, что именно христианство переустрои-
ло обычаи ведения войны языческого мира, 
внеся в них принцип милости: «Итак, все эти 
опустошения, убийства, грабежи, пожары, 
страдания, совершившиеся во время послед-
него римского поражения, все это произвел 
обычай войны. А то, что совершилось по но-
вому обычаю: что варварская необузданность 
оказалась кроткой непривычным для войны 
образом; что в качестве убежища народу, ко-
торый должен был получить пощаду, были 
выбраны и указаны обширнейшие базилики, 
где никого не убивали, откуда никого не бра-
ли в плен, куда сострадательные враги при-
водили многих для освобождения, откуда не 
уводили в плен никого даже самые жесто-
кие из них: все это следует приписать име-
ни Христа; все это следует приписать време-
ни христианскому» [8, с. 11–12]. Концепция 
Августина о справедливых / несправедливых 
войнах не нашла поддержки на христианском 
Востоке в целом и в русском православии в 
частности.

Формирование отношения к феномену во-
йны в русском православии происходило без 
опоры на западных отцов, прорабатывавших 
этот вопрос (Амвросий Медиоланский, Авгу-
стин). Это был во многом самостоятельный 
путь поиска ответов и интерпретаций, обу-
словленный конкретными войнами (а не аб-

страктным феноменом войны), которые нуж-
но было каким-то образом анализировать с 
позиций христианской нравственности. И на 
этом пути самостоятельного поиска русские 
книжники также приходят к мысли о том, что 
и на войне есть и должно быть место мило-
сердию к гражданскому населению и даже к 
врагу. В Житии Александра Невского подчер-
кивается милосердие князя. «На второй же 
год после возвращения с победой князя Алек-
сандра вновь пришли из Западной страны и 
построили город на земле Александровой. 
Князь же Александр вскоре пошел и разру-
шил город их до основания, а их самих —  
одних повесил, других с собою увел, а иных, 
помиловав, отпустил, ибо был безмерно ми-
лостив» [6, с. 363]. В Житии подчеркивает-
ся безмерное милосердие князя, хотя для се-
годняшнего времени перечисление автором 
через запятую разрушения городов до осно-
вания, повешения и проявления милости к не-
которым врагам выглядит несколько гротеск-
но и саркастично.

Еще один важный аспект, на который стоит 
обратить внимание, — это отношение к убий-
ству на войне. В аспекте христианской нрав-
ственности и канонического права убийство 
осуждается как тяжкий грех, как нарушение 
заповеди Декалога. Однако с убийством на 
войне все не так просто. В каноническом пра-
ве оговаривается, что убийство на войне вле-
чет за собой епитимию — отлучение от при-
частия на три года (13-е правило свт. Василия 
Великого, толкование Аристина на него), од-
нако как таковое убийство на войне не толь-
ко не осуждается (как поступок греховный), 
но и превозносится как достойный похва-
лы. Убийство на войне — не вменяется как 
грех убийства, с этого начинается правило  
13-е свт. Василия Великого. Приведем его 
так, как оно было изложено в славянских 
Кормчих: «Убийства на бранех, не убийства: 
причащения же 3 лета не приимати сим. Воин 
на брани за благоверие, аще убиет, 3 лета да 
не примет общения. Толкование. Иже на бра-
нех бывающия убийства, не убийства вмени-
шася от святых отец: яко же и великий Афа-
насий Аммуну мниху в послании глаголет, 
честий великих достойни суть, иже во бранех 
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храбровавши, образы подобия их поставля-
ти, лепо есть проповедати храбрость их, яко 
убивают противныя, и дело творят законно, и 
похвалы достойно. Се же и великий сей муж 
тех суда не отмещет, понеже за целомудрие, и 
за благоверие храбор на брани убивает: обаче 
совещавает, добро есть глаголя таковому, три 
лета причащения токмо не приимати, понеже 
не чисте имать руце» [9, с. 213].

Таким образом, в православном вероуче-
нии (в канонической плоскости) заложено 
двойственное отношение к войне: участвую-
щие в ней воины достойны похвалы и памят-
ников, но, — так как на их руках кровь («по-
неже не чисте имать руце»), — они на время 
отлучаются от святыни. Поэтому не без ос-
нований автор Жития восхваляет военные 
заслуги князя Александра, в том числе убий-
ства врагов. «И так он победил врагов по-
мощью Божьей, и обратились они в бегство, 
Александр же рубил их, гоня, как по воздуху, 
и некуда было им скрыться. Здесь прославил 
Бог Александра пред всеми полками, как Ии-
суса Навина у Иерихона. А того, кто сказал: 
«Захватим Александра», — отдал Бог в руки 
Александра. И никогда не было противника, 
достойного его в бою. И возвратился князь 
Александр с победою славною, и было много 
пленных в войске его, и вели босыми подле 
коней тех, кто называет себя «Божьими рыца-
рями» [6, с. 365]. «В то же время набрал силу 
народ литовский и начал грабить владения 
Александровы. Он же выезжал и избивал их. 
Однажды случилось ему выехать на врагов, и 
победил он семь полков за один выезд и мно-
гих князей их перебил, а иных взял в плен, 
слуги же его, насмехаясь, привязывали их к 
хвостам коней своих. И начали с того времени 
бояться имени его» [6, с. 367]. Именно потому, 
что убийство на войне убийством не считает-
ся, автор Жития не смущается их описывать, 
свое повествование автор снабжает много-
численными библейскими цитатами, которые 
говорят о том, что все описываемое вполне 
укладывается в христианское мировоззрение.

Конечно, коль скоро это житие, перечис-
ляются и духовные заслуги князя: «И умно-
жились дни жизни его в великой славе, ибо 
любил священников, и монахов, и нищих, ми-

трополитов же и епископов почитал и внимал 
им, как самому Христу» [6, с. 369], он молит-
ся Богу, знает православное вероучение, изла-
гает его папским посланникам (держится пра-
вой веры). Искренняя вера князя Александра 
ведет его к принятию монашеского пострига: 
«Много потрудившись Богу, он оставил цар-
ство земное и стал монахом, ибо имел без-
мерное желание принять ангельский образ. 
Сподобил же его Бог больший чин принять —  
схиму» [6, с. 369]. Его погребение сопрово-
ждалось чудесами. Автор Жития повеству-
ет о праведнике, святом; Житие завершается 
словами: «И так прославил Бог угодника сво-
его» [6, с. 369]. Однако христианские добро-
детели князя в тексте Жития явно второсте-
пенны по отношению к его ратным подвигам. 
В этом отношении воинское служение князя 
Александра, несмотря на то что оно включа-
ло в себя убийства, приравнивается к служе-
нию Богу.

Итак, Житие князя Александра Невско-
го отражает некоторые важные особенности 
формирования христианского осмысления 
войны в XIII в. Для автора Жития война не 
представляется тотальным злом или бедстви-
ем, скорее — миссией по защите отечества, 
которую князь Александр исполняет, призы-
вая Бога и уповая на него. Одна цитата дает 
основание утверждать, что осуждается за-
хватническая война, нарушение границ. Но 
война оборонительная, освободительная — 
это особое призвание, дело правое, в кото-
ром Бог помогает. Бог не безучастен, Он не 
сторонний наблюдатель, и уж тем более не 
осуждает такие справедливые войны, более 
того — Он сам может быть участником сра-
жений, Он принимает сторону своего народа, 
Нового Израиля. Святость князя Александра 
нисколько не помрачается от того, что он со-
вершал убийства в ходе военных походов, на-
против, это его подвиги, достойные восхвале-
ния. В то же время подчеркивается милость 
князя, проводится важная идея о том, что и на 
войне есть место милосердию. Эти аспекты 
получат свое развитие в ходе дальнейшего ос-
мысления феномена войны в русском право-
славии, в частности в ходе христианской ин-
терпретации взятия Казани царем Иоанном.
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