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Аннотация. Актуальность и цели. Религиозная идентичность существенно влияет на 
формирование общегражданской идентичности в многонациональном обществе, од-
нако влияние исламского фактора на этот процесс изучено недостаточно по сравне-
нию с христианско-православным. Основная цель исследования состоит в том, чтобы 
выявить специфику и типы исламской религиозной идентичности и их влияние на 
формирования общероссийской гражданской идентичности. Материалы и методы. 
В качестве метода социологического исследования использовался количественный 
метод (массовый анкетный опрос, июнь – июль 2025, n = 503 в Пензенском регионе, 
Татарстане, республиках Башкортостан и Дагестан). Результаты. Было выявлено, 
что подавляющее большинство респондентов в трех регионах России с преимуще-
ственно исламским населением обладают хорошими знаниями о сути своего вероис-
поведания, что позволяет заключить, что почти две трети исламского населения  
этих регионов обладают нормативно-конфессиональной религиозной идентично-
стью, треть из опрошенного мусульманского населения обладают фольклоризиро-
ванной религиозной идентичностью. Фольклоризированная исламская идентичность, 
отягощенная этническими, локальными (проживанием в сельской местности и, как 
следствие, «сельской» религиозностью) факторами, различного рода псевдорелиги-
озными суевериями и предрассудками, является негативным фактором. Фольклори-
зированный ислам трансформируется в маргинальный, который приводит к развитию 
антигосударственных, экстремистских, оппозиционных настроений и блокирует 
формирование общероссийской гражданской идентичности в регионах с компактным 
проживанием мусульманского населения. Выводы. Поверхностное знание основ ве-
роучения способствует формированию маргинальной религиозной идентичности, 
которая препятствует интеграции общества, деформирует патриотический дискурс и 
создает почву для оппозиционных и экстремистских настроений. Наиболее тревож-
ные аспекты в области исламской идентичности – это «народное» опрощенное тол-
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кование двух важных постулатов исламской религии, таких как Джихад, понимаемый 
респондентами как священная война с «неверными», в то время как он трактуется 
исламскими богословами как система аскетических правил и упражнений, и Шариат 
как система исламского законодательства, когда исламское население Северного 
Кавказа отдает приоритет исламскому законодательству по отношению к общеграж-
данскому. Это приводит к негативным тенденциям в социальном развитии всей  
страны, когда верующие, исповедующие «народный» ислам, не рассматривают Рос-
сийскую Федерацию как свою общую Родину, не интегрируются в общее социокуль-
турное российской пространство и не желают исполнять общероссийский законы, 
противоречащие, по их мнению, их субъективному ошибочному пониманию ислам-
ских канонов и догматов.  
Ключевые слова: религия, конфессия, религиозная идентичность, общегражданская 
идентичность, дискурс, социум, фольклоризированная и нормативно-конфессиональ-
ная типы религиозности 
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Abstract. Background. Religious identity significantly influences the formation of a com-
mon civil identity in a multinational society, but the influence of the Islamic factor on this 
process has been insufficiently studied compared to the Christian Orthodox one. The pur-
pose of the study is to identify the specifics and types of Islamic religious identity and its 
influence on the processes of formation of an all-Russian civil identity. Materials and 
methods. The following methods were used in the sociological research: quantitative meth-
od (mass questionnaire survey, June – July 2025, n = 503 in Penza region, Tatarstan, the 
republics of Bashkortostan and Dagestan). Results. It was revealed that the overwhelming 
majority of respondents in three regions of Russia with a predominantly Islamic population 
have good knowledge of the essence of their religion, which allows us to conclude that al-
most two-thirds of the Islamic population of these regions have a normative-confessional 
religious identity, a third of the surveyed Muslim population have a folklorized religious 
identity. Folklorized Islamic identity, burdened with ethnic, local (living in rural areas, and 
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as a result “ruralˮ religiosity) factors, various kinds of pseudo-religious superstitions and 
prejudices is a negative factor. Folklorized Islam is transformed into a marginal one, which 
leads to the development of anti-state, extremist, opposition sentiments, and blocks the 
formation of an all-Russian civil identity in regions with a compact residence of the Muslim 
population. Conclusions. Superficial knowledge of the fundamentals of the doctrine con-
tributes to the formation of a marginal religious identity, which hinders the integration of 
society, deforms patriotic discourse and creates the ground for opposition and extremist 
sentiments. The most disturbing aspects in the area of Islamic identity are the “folk” simpli-
fied interpretation of two important tenets of the Islamic religion such as Jihad, understood 
by respondents as a holy war with the “infidels”, while it is interpreted by Islamic theologi-
ans as a system of ascetic rules and exercises, and Sharia as a system of Islamic legislation, 
when the Islamic population of the North Caucasus gives priority to Islamic legislation in 
relation to general civil legislation. This leads to negative trends in the social development 
of the entire country, when believers who profess “folk” Islam do not consider the Russian 
Federation as their common homeland, do not integrate into the general socio-cultural Rus-
sian space and do not want to comply with all-Russian laws that, in their opinion, contradict 
their subjective erroneous understanding of Islamic canons and dogmas.  
Keywords: religion, confession, religious identity, civil identity, discourse, society, folklor-
ized and normative-confessional types of religiosity 
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Введение 

Религиозная идентичность и ее связи с общегражданской российской 
идентичностью являются важными аспектами социального развития нашей 
страны. Религиозно-конфессиональный ренессанс конца 80-х, 90-х гг. ХХ в.  
и начала 2000-х гг. привнес много как положительного (укрепление семей-
ных и традиционных ценностей, нравственного потенциала, углубление ис-
торической памяти и т.п.), так и много отрицательных явлений: архаизация 
социальных практик, торможение социокультурной интеграции российских 
регионов друг с другом, маргинализация отдельных сторон жизни и др. Осо-
бая актуальность социологического исследования типов религиозной иден-
тичности состоит в научной рефлексии взаимоотношения религиозной и об-
щегражданской религиозной идентичности, так как отдельные типы 
религиозности препятствуют развитию общегражданской религиозной иден-
тичности. 

Вопросы социологического анализа религиозной идентичности не раз 
становились предметом научного анализа в отечественной и зарубежной 
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науке. Феномену религиозности как таковой в социально-философском и ре-
лигиоведческом плане посвящены работы Э. Дюркгейма, З. Фрейда, Э. Эрик-
сона. Исследование типов религиозной идентичности проводилось  
в трудах Е. И. Аринина, Н. М. Марковой, М. М. Бичаровой, И. А. Юрасова,  
О. Н. Юрасовой, О. А. Павловой [1–5]. Таким важным аспектом социологии 
религиозности, как религиозный фундаментализм, занимались отечественные 
и зарубежные исследователи К. Армстронг, которая сравнительно анализиро-
вала фундаментализм в иудаизме, исламе и христианстве [6], и Д. А. Голо-
вушкина, рассматривавшая религиозный фундаментализм в православии с 
точки зрения модернизма и архаики [7]. 

Религиозная идентичность представляет собой осознание, ассоцииро-
вание индивида, социальной группы с определенной догматическо-канони-
ческой религиозной системой, системой религиозных ценностей, конфессией. 
Общегражданская идентичность определяется как индивидуальное чувство 
принадлежности человека к общности граждан конкретного государства. Ре-
лигиозная и общегражданская идентичности – это сложные комплексные ка-
тегории, находящиеся в сложенных отношениях между собой. Наиболее дис-
куссионной и обсуждаемой проблемой последних десятилетий в социологии 
стал вопрос о соотношении общероссийской гражданской идентичности  
с региональной, этнической и религиозной идентичностями и об оценке их 
как совмещающихся по принципу иерархии, дополняющих друг друга либо 
вступающих в конфликт. Л. М. Дробижева в своих работах говорит о слож-
ном характере совмещения идентичностей, об опасности конкурирующих 
идентичностей: «Совмещенные множественные идентичности, а не конкури-
рующие и выстраиваемые иерархически – государственно-гражданская, эт-
ническая, региональная, локальная идентичности – признак гармоничного 
развития общества». Такой же сложный характер взаимоотношения мы мо-
жем наблюдать между различными типами религиозной идентичности и рос-
сийской общегражданской [8].  

В отечественной социологии выделяют несколько типов религиозной 
идентичности: нормативно-конфессиональную, фольклоризированную, мар-
гинальную [9–12]. Некоторые исследователи выделяют номадическую, про-
являющуюся, как правило, в паломнических поездках. Номадическая религи-
озная идентичность свойственна, как правило, православным верующим, 
которые отличаются религиозным минимализмом в обычной бытовой прак-
тике и не практикуют религиозные обряды в обычной повседневной жизни 
[7]. Виртуальная религиозная идентичность развивается в настоящее время 
среди российского населения с религиозным минимализмом без привязки  
к конфессии. Их религиозная идентичность выражается в цифровом сетевом 
пространстве в форме рассылки поздравлений с религиозными праздниками 
и напоминаний о времени поста, молитвы и намаза среди мусульман [10].  
В обычной бытовой практике эти люди практически никак не проявляют 
свою религиозную идентичность.  
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Вопросы исламской религиозной идентичности и соотношения ее нор-
мативно-конфессиональных форм с «народной религиозностью» тоже актив-
но исследовались в отечественной науке. Анализировался так называемый 
«народный» ислам в Республиках российского Северного Кавказа З. М. Аб-
дулагатовым [13], А. А. Ярлыкаповым, А. З. Адиевым [11, 12] феномен 
«народного» ислама исследовал А. Алкадарский и З. Омар [14, 15], «народ-
ному» исламу в российских регионах посвящены работы Р. Р. Агишева,  
О. Н. Бариновой, И. В. Минаевой, З. Г. Аминева, Л. А. Ямаевой, М. Ю. Баре-
ева [16–19]. Особому статусу «народного» ислама – суфизму – посвящены 
труды Ю. Н. Гусевой, И. Ф. Шафикова, Е. Н. Хамидова [20, 21]. Анализу 
нормативного исламского богословия и исламской правовой системы посвя-
щена работа Р. М. Мухамедшина, Ш. Р. Кашафа [9]. 

 Впервые в отечественной социологии и религиоведения в 2020 г. была 
сделана попытка анализа проблемы выявления нормативно-конфессио-
нальной религиозности, основанной на рациональном знании и понимании 
сути и правил своего вероисповедания, норм конфессиональной бытовой 
практики и фольклоризированной религиозности, основанной на поверхност-
ном знании основ своей религии, на «фольклорной» трактовке основ своих 
конфессиональных практик, отягченных многочисленными суевериями и 
фольклорными интерпретациями [5]. Первые попытки выявить влияние 
народной религиозности на процесс социальной и социокультурной интегра-
ции регионов России и на процессы формирования общегражданской россий-
ской идентичности были сделаны в 2020 г. на базе анализа религиозной и 
конфессиональной идентичностей [4].  

Фольклоризированная идентичность подкрепляется этническим, ло-
кальным (сельским, городским) факторами и бытовой повседневной куль-
турой, которая может деформировать религиозную идентичность, трансфор-
мируя ее в маргинальную, которая является основой формирования антиго-
сударственных оппозиционных и экстремистских настроений. Маргинальная 
религиозная идентичность в конечном итоге является причиной трансгрессии 
и деградации и редукции общегражданской идентичности.  

В эмпирическое исследование были включены вопросы на знание дог-
матически-канонических основ классического ислама, зафиксированного  
в Каране и Суннах. На основании знания основ мусульманской религии дела-
лись выводы о формировании нормативно-конфессиональной и фольклори-
зированной религиозной идентичности.  

Целью настоящего исследования является выявления семантической 
специфики исламской религиозной идентичности российских мусульман и  
определение ее влияния на общегражданскую идентичность в Российской 
Федерации.  

Материалы и методы 

В качестве методов социологического исследования использовался ко-
личественный метод (массовый анкетный опрос, июнь – июль 2025 г.,  
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n = 503). Тип выборки в исследуемых регионах Пензы, Казане, республиках 
Татарстан, Башкортостан, Дагестан – целевая. Возраст – от 18 до 63 лет.  

Выбор регионов исследования обусловлен прежде всего тем, что там 
проживают потенциальные носители исламской религиозной идентичности. 
Для больше достоверности  использовался метод «снежного кома» в мечетях 
Пензы, Казани, Уфы, Махачкалы, когда респонденты, принявшие участие  
в опросе, рекомендовали для дальнейшего опроса прихожан мечетей. Ис-
пользование этого метода обусловлено тем, что респондентов – представите-
лей целевой группы очень трудно найти другими методами. Только через 
знакомых доверенных лиц можно было обеспечить доступ к весьма закрытой 
для исследования группе верующих.  

Результаты 

В ходе массового социологического опроса в регионах с компактным 
проживанием населения, исповедующего ислам, были выявлены два основ-
ных типа исламской религиозной идентичности: нормативно-конфессиональ-
ный и фольклоризированный. Проблема типа религиозной идентичности  
в любой конфессии зависит еще от нескольких факторов – этнической и 
национальной принадлежности, от национального менталитета, от уровня 
владения родным языком.  

На рис. 1 показано распределение респондентов по уровню владения 
родным языком. Подавляющее большинство респондентов хорошо владеют 
своим родным языком.  

 

 
Рис. 1. Распределение респондентов по уровню владения родным языком (n = 503) 

 
По данным социологического исследования, большинство респонден-

тов (68,2 %) в семье общаются на родном языке. 60 % свободно владеют сво-
им родным языком, но предпочитают говорить на русском языке. Около тре-
ти опрошенных граждан (27,3 %) ответили отрицательно (рис. 2). Владение 
родным языком, или языком общенационального общения, является факто-
ром, который подчеркивает этническую идентичность. Этническая идентич-
ность [22, с. 99–109] – национальный менталитет, обусловленный цивилиза-
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ционными концептами, косвенно влияет на исламскую религиозную иден-
тичность, усиливая религиозный идентификационный фактор [15].  

 

 
Рис. 2. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Общаетесь ли Вы в семье на родном языке?» (n = 503) 
 
Почти две трети респондентов татар, башкир, представителей различ-

ных этносов Дагестана общаются в быту на родном языке. Общение на этни-
ческих языках служит каналом передачи ментальных ценностей и особенно-
стей и укрепляет исламскую религиозную идентичность.  

С целью выявления потенциального уровня ксенофобских экстремист-
ских настроений был задан вопрос о важности национальной и религиозной 
принадлежности. Для 42,7 % респондентов национальная и религиозная при-
надлежность человека не имеет значения. Однако 22,7 % опрошенных граж-
дан отметили важность этого факта в личном общении (рис. 3). Корреляци-
онный анализ показал слабую положительную связь экстремистских и 
ксенофобских настроений с уровнем владения родным языком.  

 

 
Рис. 3. Распределение ответов респондентов на вопрос «Является ли важным для Вас 
национальная и религиозная принадлежность человека в личном общении?» (n = 503) 

 
Данные о значении для респондентов национальной и религиозной 

принадлежности человека в личном общении (в разрезе пола и возраста) 
представлены в табл. 1, 2. Результаты, представленные в табл. 1, показали, 
что среди мужчин данный факт является наиболее значимым, чем для жен-
щин. Национальность и конфессиональная принадлежность среди мужского 
населения, исповедующего ислам, как выяснилось, более важны. Это выявля-
ет  негативную тенденцию усиления полового националистического и ксено-
фобского фактора фактором принадлежности к мужскому полу. Это и объяс-
няет тот факт, что среди исламских радикалов подавляющее большинство 
составляют мужчины. 
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Таблица 1 

Распределение ответов респондентов на вопрос «Насколько важным фактором  
в личном общении для Вас является национальная и религиозная принадлежность 

человека?» в зависимости от пола (%, n = 503) 

Наименование варианта  
ответа 

Все  
опрошенные,  

n = 503 

Пол 
мужской,  
n = 305 

женский,  
n = 198 

Очень важным 22,7 22,2 23 
Иногда важным, иногда нет 27,3 44,4 18,9 
Не важным 42,7 27,8 50 
Затрудняюсь ответить 7,3 5,6 8,1 
Итого 100 100 100 

 
Таблица 2 

Распределение ответов респондентов на вопрос  
«Насколько важным фактором в личном общении для Вас является национальная  
и религиозная принадлежность человека?» в зависимости от возраста (%, n = 503) 

Наименование 
варианта  

ответа 

В
се

 о
пр

ош
ен

ны
е,

  
n 

= 
50

3 

Возраст (лет) 

18
–2

0,
 n

 =
 5

3 

21
–2

6,
 n

 =
 4

2 

27
–3

5,
 n

 =
 5

2 

36
–4

0,
 n

= 
47

 

41
–4

5,
 n

 =
 2

9 

46
–5

0,
 n

 =
 6

8 

51
–5

5,
 n

 =
 6

9 

56
–6

0,
 n

 =
 2

9 

61
–6

5,
 n

 =
 6

7 

С
вы

ш
е 

66
,  

n 
= 

47
 

Очень  
важным 22,7 19,5 27,3 40 30 27,3 9,1 – – – – 

Иногда  
важным,  
иногда нет 

27,3 36,6 45,5 10 30 9,1 9,1 25 – – – 

Не важным 42,7 39 27,3 30 25 63,6 81,8 75 100 – – 
Затрудняюсь 
ответить 7,3 4,9 – 10 15 – – – – 100 100 

Итого 100 100 100 100 100 100 100 100 100 100 100 
 
Результаты исследования показали, что 10 % респондентов испытыва-

ют неприязнь к представителям каких-либо национальностей и религий 
(рис. 4). 

 
Рис. 4. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Испытываете ли Вы неприязнь к представителям каких-либо  
национальностей и религий?» (n = 503) 
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Распределение ответов респондентов на вопрос «Испытываете ли Вы 
неприязнь к представителям каких-либо национальностей и религий?»  
(в разрезе пола и возраста) представлено в табл. 3, 4. Результаты, представ-
ленные в табл. 3, показали, что мужчины в наибольшей степени испытывают 
неприязнь к представителям каких-либо национальностей и религий. 
Наибольшую неприязнь к представителям других национальностей и религий 
испытывают молодые мужчины в возрасте от 18 до 26 лет.  

 
Таблица 3 

Распределение ответов респондентов на вопрос  
«Испытываете ли Вы неприязнь к представителям каких-либо национальностей  

и религий?» в зависимости от пола (%, n = 503) 

Наименование варианта 
ответа 

Все опрошенные 
(n = 503) 

Пол 

мужской 
(n = 305) 

женский 
(n = 198) 

Да 10 22,2 4,1 
Нет 82,7 66,7 90,5 
Затрудняюсь ответить 7,3 11,1 5,4 
Итого 100 100 100 

 
Таблица 4 

Распределение ответов респондентов на вопрос  
«Испытываете ли Вы неприязнь к представителям каких-либо  

национальностей и религий?» в зависимости от возраста (%, n = 503) 

Наименование 
варианта  

ответа 

В
се

 о
пр

ош
ен

ны
е 

 
(n

 =
 5

03
) 

Возраст (лет) 

18
–2

0 
(n

 =
 5

3)
 

21
–2

6 
(n

 –
 4

2)
 

27
–3

5 
(n

 =
 5

2)
 

36
–4

0 
(n

 =
 4

7)
 

41
–4

5 
(n

 =
 2

9)
 

46
–5

0 
(n

 =
 6

8)
 

51
–5

5 
(n

 =
 6

9)
 

56
–6

0 
(n

 =
 2

9)
 

61
–6

5 
(n

 =
 6

7)
 

С
вы

ш
е 

66
  

(n
 =

 4
7)

 

Да 10 14,6 27,3 – 10 – – – – – – 
Нет 82,7 68,3 63,6 100 90 100 100 100 100 100 100 
Затрудняюсь 
ответить 7,3 17,1 9,1 – – – – – – – – 

Итого 100 100 100 100 100 100 100 100 100 100 100 
 
Практически поровну распределились ответы респондентов, которые 

знают в общих чертах суть своей веры и исламского вероучения (32,7 %) и 
которые в полной мере осведомлены в этом вопросе (31,8 %) (рис. 5). Этот 
факт говорит о том, что примерно две трети (64,5 %) верующих, исповедую-
щих ислам, обладают нормативно-конфессиональной идентичностью. Можно 
считать, что религиозная идентичность оставшихся 35,5 % респондентов, за-
труднившихся ответить, фольклоризированная.  
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Рис 5. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Знаете ли Вы суть своей веры и исламского вероучения?» (n = 503) 
 
47 % респондентов, исповедующих ислам, под ним понимают «веру во 

единого Бога» (рис. 6). Важными и симптоматичными являются ответы «си-
стема моральных, нравственных и бытовых предписаний» (20,2 %). Это дока-
зывает точку зрения западных религиоведов, в частности П. Хэммонда, о том, 
что ислам является скорее не религией, а системой нравственных и бытовых 
предписаний, регламентирующих жизнь мусульман в бытовых сферах, пред-
писывающих им, что есть, пить, как одеваться, как выполнять гигиенические 
процедуры [23]. 14,9 % респондентов, ответивших на вопрос об их вере, от-
метили, что ислам – это образ жизни. Важность нравственных, бытовых 
предписаний и определение ислама не как религии, а как образа жизни явно 
свидетельствуют от отклонении 35,1 % от нормативно-конфессиональной 
идентичности в сторону фольклоризированной. Это является негативным 
фактором, искажающим нормативно-догматическую богословскую систему 
ислама и тормозящим формирование и развитие общегражданской идентич-
ности. Среди своих вариантов ответа были даны следующие: «это личное»  
и «источник опасности и деградации».  

 

 
Рис. 6. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Чем для Вас является ислам?» (n = 503) 

Вера в единого Бога 
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Для 35,5 % респондентов ислам ассоциируется с «добром и милосерди-
ем», еще для 26,3 % – с «миром, покорностью и подчинением» (рис. 7).  
11,8 % респондентов ответили на вопрос о сути ислама как о «силе и власти 
над своими мыслями и чувствами». Это выражает аскетическую сущность 
исламского вероучения. Умение увидеть в своей религии кроме нравствен-
ных, бытовых, социальных предписаний еще и аскетическую систему, со-
вершенствующую морально-нравственную систему человека, знаменует со-
бой принадлежность этих респондентов к нормативно-конфессиональной 
религиозной идентичности, что является позитивным фактором формирова-
ния рационально-нравственного аспекта, дисциплинирующего рациональную 
сферу мусульман. Рационализация такой эмоциональной сферы, как религия, 
является позитивным моментом, воспитывающим умственную дисциплину, 
критическое мышление и позитивно влияющим на формирование общеграж-
данской религиозной идентичности.  

 

 
Рис. 7. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«С чем у Вас ассоциируется ислам?» (n = 503) 
 

В ходе социологического исследования респондентам было предложе-
но выбрать ряд постулатов, на которых, по их мнению, основывается их ре-
лигия. Результаты представлены в табл. 5. По частоте употребления на пер-
вом месте стоят «вера в Единого Бога» (13,4 %), «пост в месяц Рамадан»  
(11 %) и «исполнение ежедневной пятикратной молитвы» (9,6 %), что  
в принципе раскрывает основной нормативно-конфессиональный смысл и 
рациональные основания исламского вероисповедания.  

Другое 
 
 

Сила, власть над собой и своими чув-
ствами 
 
Добро и милосердие 
 
 
Добровольный отказ от своей воли, 
ради Божественной воли 
 
 
Точное исполнение всех предписаний 
 
 
Мир, покорность, подчинение 
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Таблица 5 

Распределение ответов респондентов на вопрос «Ислам основывается на ...» 

Наименование вариантов ответа 
Доля респондентов,  

% (n = 503) 

Вере в Единого Бога 13,4 
Вере в Божьих пророков 6,1 
Вере в священные писания, раскрытые Моисею,  
Давиду, Иисусу и Мухаммаду 

5,5 

Вере в ангелов 5,7 
Вере в Судный день и будущую жизнь 7,1 
Вере в судьбу и предопределение 4,9 
Свидетельстве, что нет Бога, кроме Аллаха, и Мухам-
мад – Его пророк. Чтобы стать мусульманином, чело-
век должен произнести это публично и на арабском 
языке 

7,9 

Исполнении ежедневной пятикратной молитвы 9,6 
Закяте – ежегодной очистительной подати в пользу  
неимущих в размере 2,5 % от избыточного капитала 

7,5 

Посте в месяц Рамадан 11,0 
Паломничестве в Мекку хотя бы один раз в жизни  
при наличии физических и финансовых возможностей 

8,6 

Личном благочестии, морали, нравственности 5,1 
Всем вышеотмеченном 7,7 

 
Практически половина респондентов (48,6 %) ежегодно соблюдают 

пост в священный месяц Рамадан. При этом 12,1 % опрошенных граждан 
придерживаются его не каждый год в связи с возрастом, чрезмерной занято-
стью и неудовлетворительным состоянием здоровья, а 20,3 % – не соблюда-
ют. 19 % респондентов отказались отвечать на вопрос (рис. 8). 

 

 
Рис. 8. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Соблюдаете ли Вы пост в священный месяц Рамадан?» (n = 503) 
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Наиболее важными аспектами ислама для респондентов выступают 
«образ жизни» (25,1 %) и «личное богообщение» (25,1 %). То, что ислам яв-
ляется в первую очередь образом жизни, а не системой конфессиональных 
предписаний и религиозных правил, отмечали западные исследователи, 
например П. Хэммонд [23]. Далее следуют «часть мировой культуры и исто-
рии» (16,4 %) и «вера предков и национальная традиция» (14,1 %). На по-
следнем месте по частотности ответов «точное исполнение всех предписаний 
и обрядов» (10,5 %) и «надежда на вечную жизнь» (8,8 %) (рис. 9). 

 
Рис. 9. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Что для Вас лично наиболее важно в исламе?» (n = 503) 
 
Лишь 10 % респондентов в своей повседневной жизни твердо выпол-

няют все предписания ислама (рис. 10). Ответ на вопрос «В своей повседнев-
ной жизни Вы твердо выполняете все предписания ислама?» можно интер-
претировать как высокий уровень самокритики в плане четкого выполнения 
аскетических, молитвенных и богословско-рефлексивных практик. Эти 10 % ре-
спондентов относятся к центру нормативно-конфессиональной идентичности.  

 
Рис. 10. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«В своей повседневной жизни Вы твердо выполняете все предписания ислама?»  
(n = 503) 

 
75,4 % респондентов в совокупности верят в загробную жизнь, при 

этом 51,8 % – в соответствии с предписаниями ислама, а 23,6 % – в соответ-
ствии с собственными представлениями об этом (рис. 11). 

ислама, 
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Рис. 11. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Верите ли Вы в загробную жизнь?» (n = 503) 
 
Для 38,1 % респондентов джихад ассоциируется со «священной вой-

ной». 28,6 % опрошенных граждан под ним понимают «борьбу со своими 
личными грехами и недостатками» (рис. 12).  

 
Рис. 12. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Джихад – это...» (n = 503) 
 
Среди своих вариантов ответа были предложены «борьба за веру» и 

«борьба на пути Аллаха». Согласно догматическо-богословской системе ис-
лама, джихад трактуется как система аскетических правил и практик, усо-
вершенствующих душу верующего мусульманина. джихад как «священная 
война» является поздней «народной» интерпретацией канонического веро-
учения. 28,6 % респондентов, воспринимающих джихад как борьбу со своими 
страстями, грехами и недостатками, и 4,8 % характеризующих джихад как 
систему личных аскетических правил верно трактуют систему мусульманско-
го вероучения и обладают нормативно-конфессиональной религиозной иден-
тичностью. Таким образом, 33,4 % респондентов точно и правильно понима-
ют значение джихада в религиозном вероучении. 38,1 % воспринимают джихад 
как войну и 22,8 % респондентов, давших собственные, далекие от точных 
догматических правил трактовки джихада, относятся к верующим с фольк-

ислам 

Борьба 
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лоризированной религиозной идентичностью. 60,9 % респондентов, искажа-
ющих религиозное вероучение, могут представлять потенциальную опас-
ность развитию социокультурной интеграции и формированию общероссий-
ской гражданской идентичности.  

50,5 % респондентов высказывают позицию, что система вероучения 
ислама едина и неизменна. Вызывает тревогу ответ 30,8 % респондентов, 
считающих мусульманское вероучение зависящим от человека и его веры 
(рис. 13). Эта позиция дает возможности превратно толковать догматическо-
каноническую систему ислама, подчиняя ее под свои собственные, субъек-
тивные оценки и позиции, является ярким маркером фольклоризированной 
религиозной идентичности и потенциальным препятствием развития обще-
гражданской российской идентичности. Среди своих вариантов ответа очень 
любопытна позиция «К сожалению, в некоторых регионах имеет искаженную 
форму, но чистота и знания ислама сохранились и будут храниться». Эта точ-
ка зрения доказывает, пусть и слабое, осознание мусульманами того факта, 
что в различных местах, в различных этносах, особенно на Северном Кавказе, 
наблюдается искажение и деформация исламского вероучения.  

 
Рис. 13. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Система вероучения ислама...» (n = 503) 
 
50 % респондентов высказывают позицию, что ислам – это современная 

религия, вероучение, которое едино, постоянно и неизменно. Второй по по-
пулярности ответ – 20 % респондентов отмечают аскетическую природу му-
сульманского вероучения, положительно отвечая на вопрос о том, что ислам 
предполагает борьбу со своими грехами и недостатками. 10,9 % респонден-
тов, считающих, что ислам развивается согласно современным течениям, 
можно назвать модернистами (рис. 14). Таким образом, 80,9 % респондентов 
канонически правильно интерпретируют систему исламского вероучения и 
относятся к людям с нормативно-конфессиональной идентичностью. Среди 
своих вариантов ответа, входящих в 13,1 % респондентов, ответивших «Дру-
гое», знаменательно следующее мнение: «Учение Ислама неизменно, но мо-
жет интегрироваться в народ по его адабам (культуре и традициям)». Эта по-
зиция дает возможность этнического «народного» толкования вероучения, 
что является опасным фактором.   
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Рис. 14. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Ислам – это современная религия, вероучение, которое...» (n = 503) 
 
Распределение ответов респондентов на вопрос «Кого бы Вы могли 

назвать врагами Вашей веры?» представлено на рис. 15. Стоит отметить, что 
15,6 % опрошенных граждан никого не считают врагами своей веры. 

 

 
Рис. 15. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Кого бы Вы могли назвать врагами Вашей веры?» (n = 503) 
 
В ходе социологического исследования были заданы респондентам во-

просы о приоритете общегражданского законодательства над исламскими 

 
Затрудняюсь ответить 
 
 
Никого 

 
Сектантов 
 
 
Оккультистов, полседователей «белой» 
и «черной» магии, астрологов 
 
Неверующих атеистов 
 
Тех, кто мешает мне и людям другой веры 
жить в соответствии с нашими  
религиозными убеждениями  
Представителей моей религии, настроенных 
экстремистики и тем самым порочащих мою 
религию  
Представителей другой религии, конфессии 
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законами шариата и об их отношении к атеистам. В трех регионах были по-
лучены различные ответы.  

Более половины респондентов из Дагестана (64,7 %) считают законы 
шариата важнее общегражданских (рис. 16).  

 

 
Рис. 16. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Считаете ли Вы законы шариата важнее, чем общегражданские законы?»  
(Дагестан, n = 207) 

 
Практически половина респондентов из Татарстана (48,4 %) не считают 

законы шариата важнее общегражданских. Утвердительно ответили 21,6 % 
опрошенных граждан (рис. 17). 

 

 
Рис. 17. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Считаете ли Вы законы шариата важнее, чем общегражданские законы?»  
(Татарстан, n = 156) 

 
Более половины респондентов из Башкортостана (53,4 %) не считают 

законы шариата важнее общегражданских. Утвердительно ответили 19,6 % 
опрошенных граждан (рис. 18). 

 

 
Рис. 18. Распределение ответов респондентов на вопрос «Считаете ли Вы законы  

шариата важнее, чем общегражданские законы?» (Башкортостан, n = 140) 
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Исходя из полученных результатов социологического опроса о приори-
тете законов шариата над общероссийскими гражданскими законами, можно 
сделать вывод о различных региональных интерпретациях исламских кано-
нов. Если судить с нормативно-конфессиональной точки зрения, то в Каране 
зафиксировано: «Слушайте вашего правителя и повинуйтесь ему, даже если 
утвердят над вами эфиопского раба, чья голова подобна изюмине» (Коран, 
4:59) [24]. Таким образом, нормативно-конфессиональное исламское бого-
словие никогда не ставило законы шариата выше законов страны, где  
в настоящее время проживают мусульмане. То, что в различных регионах му-
сульмане по-разному трактуют иерархию исламских и общегражданских за-
конов, говорит о наличии, по крайней мере в Российской Федерации, не-
сколько различных типов региональной религиозной идентичности. Более 
классические, близкие к нормативному исламскому богословию интерпрета-
ции религиозных канонов присутствуют в республиках Татарстан и Башкор-
тостан. В республике Дагестан нормативные формы ислама дополнены реги-
ональными, этническими смыслами, которые коренятся в архаических 
бытовых патриархальных практиках преимущественно сельского населения. 
В Татарстане и Башкортостане доминирует городское населения, исповеду-
ющее более рациональный нормативно-конфессиональный ислам, в то время 
как в Дагестане высока доля сельского населения, практикующего более эмо-
циональную, этнически окрашенную форму сельской мусульманской религи-
озности. Этот факт и приводит к деформации и искажению нормативно-
конфессиональных форм ислама в пользу «народной» опрощенной формы. 

Очень показательно отношения исламского населения к людям, испо-
ведующим атеистическое мировоззрение. Большинство респондентов «без-
различно» (50 %) или «отрицательно» (44 %) относятся к представителям 
атеистического мировоззрения (рис. 19). Голоса респондентов разделись 
практически поровну. Мнение 44 % респондентов, отрицательно относящих-
ся к людям атеистического мировоззрения, можно интерпретировать двояко: 
как горячее желание отстаивать свою точку зрения в «безбожной» среде и как 
проявление нетерпимости к чужой точке зрения, которая может трансформи-
роваться в экстремистские настроения, препятствующие формированию об-
щероссийской гражданской идентичности. 

 
Рис. 19. Распределение ответов респондентов на вопрос  

«Как Вы относитесь к представителям атеистического мировоззрения?» (n = 503) 

Положительно 
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Таким образом, проведенное социологическое исследование позволяет 
сделать вывод, что примерно две трети исламского населения исповедует 
нормативно-конфессиональное исламское мировоззрение, примерно треть – 
фольклоризированный, «народный» ислам. Что касается вопросов, посвя-
щенных знанию и пониманию основных догм исламской религии, то подав-
ляющее большинство знает и рационально интерпретирует основные ислам-
ские догматы, что делает их представителями нормативно-конфессиональной 
религиозной идентичности. Фольклоризированная исламская религиозная 
идентичность наблюдается, как правило, в сельских регионах. Особенно 
сильно она представлена в Республике Дагестан, в которой доминирует сель-
ское население, культивируется сельский образ жизни. «Народный» ислам 
осложняется еще дополнительными архаическими патриархальными семей-
ными практиками, этническими факторами и этическим мировоззрением, ко-
торый культивирует и гиперболизирует чуждые нормативному исламу мо-
менты, которые становятся региональными религиозными догмами, 
препятствующими социокультурной интеграции в общероссийское простран-
ство и мешающими формированию общероссийской гражданской идентич-
ности.  

Заключение 

Проведенное социологическое исследование позволяет сделать вывод  
о существовании среди верующих, исповедующих ислам, двух основных 
форм религиозной идентичности: нормативно-конфессиональной и фольк-
лоризированной. Первая форма базируется на знании и рациональной интер-
претации догм своей религии, вторая – на вкраплении в интерпретацию нор-
мативной исламской религиозности «народных», фольклорных мотивов, 
связанных с региональными сказаниями, преданиями, эмоциональными ме-
тафорами и суевериями. Нормативно-конфессиональная религиозность более 
рациональная, трезвая форма религиозного мировоззрения, построенная на 
каноническом Священном Писании. Эта трезвость и рациональность не ме-
шает формированию социокультурной интеграции и общегражданской иден-
тичности. Фольклоризированная религиозность основана на устных предани-
ях отдельных религиозных псевдоавторитетов или авторитетов, имеющих 
признание у узкой группы верующих. Она строится на эмоциональных мета-
форах, символах и мифах. Преданность местным религиозным авторитетам 
не оставляет места развитию критического мышления. Фольклоризированная 
религиозная идентичность формирует специфические синкретичные со-
циосемиотические концептуальные структуры в сознании людей, объединя-
ющие элементы нормативного ислама, местного фольклора, региональных 
народных суеверий, традиций и обычаев. Эта форма религиозности становит-
ся базой развития маргинальной религиозной идентичности, которая препят-
ствует социокультурной интеграции и формированию общегражданской рос-
сийской идентичности.  
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Фольклоризированной религиозной идентичности присущ высокий 
уровень эмоциональной религиозной экзальтации. Он блокирует критичность 
в отношении оценок архаичных и модернизированных религиозных суеве-
рий. Фольклорная, «народная» интерпретация своей религии приводит с дог-
матическо-конфессиональной точки зрения к формированию религиозных 
ересей и расколов, а с социологической – служит конфессиональной транс-
грессии и препятствует формированию российской общегражданской  
идентичности. В регионах с неправильным толкование таких понятий, как 
«шариат» и «джихад», таких как Республика Дагестан, высок уровень экс-
тремистских настроений, что очень часто проявляется в политической по-
вестке дня Российской Федерации. Кроме того, на Северном Кавказе, а имен-
но в Республике Дагестан, складывается парадоксальная социокультурная 
ситуация, когда, несмотря на традиционные правила внешнего почитания 
старших и внешнего проявления в отношении их уважения и почтения, рели-
гиозные лидеры среднего и старшего возраста не являются авторитетами для 
мусульманской молодежи [4, 12, 13, 21], что способствует маргинализации 
религиозной идентичности и развитию радикализированных форм ислама, 
блокирующих социокультурную интеграцию и формирование позитивной 
общегражданской российской идентичности. И кроме того, согласно автор-
скому опросу, молодые мужчины, исповедующие ислам, во всех исследован-
ных регионах демонстрируют ксенофобские, экстремистские и национали-
стические настроения.  

Незнание догматических основ своей религии приводит к развитию 
многочисленных синкретических культов и суеверий. Так называемая ислам-
ская «народная религиозность» подлежит трансгрессии и деформируется со 
временем в маргинальную религиозную идентичность. Она является опасным 
социальным явлением в российском обществе, так как представляет собой 
базу развития антигосударственных оппозиционных настроений, которые 
могут привести к развитию экстремистских настроений. Исламская марги-
нальная религиозная идентичность, объединяющая элементы исламской дог-
матики, региональных этнически окрашенных обрядов и ритуалов, бытовых 
локальных суеверий, препятствует социальной и социокультурной интегра-
ции российских регионов и затрудняет или даже блокирует формирование 
общегражданской  российской идентичности, деформирует общероссийский 
патриотический дискурс и является источником аккумулирования оппозици-
онных смыслов и экстремистских настроений в обществе.  

Настоящее исследование имеет широкие перспективы дальнейшего 
анализа. Изучение типов и видов религиозной идентичности можно в даль-
нейшем провести с дискурсивной точки зрения, выявив специфику, динамику 
формирования и иерархию политического, мифологического, художествен-
ного, идеологического, философского дискурсов в православии и исламе  
в Российской Федерации и влияние дискурсивной специфики на социокуль-
турную интеграцию и формирование общегражданской российской идентич-
ности. 
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