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СПЕЦИАЛЬНАЯ ТЕМА НОМЕРА
Антропология аффективных атмосфер

(отв. ред. – С.В. Соколовский)

Об атмосферном повороте в социальных науках

С.В. Соколовский
Сергей Валерьевич Соколовский | http://orcid.org/0000-0002-0112-0739 | sokolovskiserg@gmail.com |  
д. и. н., главный научный сотрудник | Институт этнологии и антропологии РАН (Ленинский 
пр. 32а, Москва, 119991, Россия)

Ключевые слова
атмосферные исследования, экология аффекта, ощущаемое тело, российская антропология, 
аффективные атмосферы

Аннотация
Настоящая статья представляет собой введение к специальной теме номера: “Aнтропология 
аффективных атмосфер”. В нее вошли статьи С.В. Соколовского, Д.А. Радченко, С. Рункеля 
и интервью с Т. Грифферо. Читателям представляется новая область философских и научных 
исследований, до сих пор практически не привлекавшая внимания отечественных антропо-
логов, вопреки тому, что так наз. атмосферный поворот развивается уже почти четверть века, 
реализуясь во множестве социальных наук. Основной целью специальной темы является оз-
накомление российских антропологов и этнологов как с теоретической и методологической 
основами исследований (аффективных) атмосфер, так и с конкретными кейсами уже реали-
зованных проектов, а главными задачами этого введения – обзор соответствующих концеп-
ций, методологии и исследовательских методов, а также рекомендация источников, знаком-
ство с  которыми призвано облегчить включение этой проблематики в  программы полевой 
этнографии.

Информация о финансовой поддержке
Министерство науки и высшего образования Российской Федерации [№ соглашения о пре-
доставлении гранта: 075–15–2022–328]

Любой “поворот” в научном знании инерционен – требуются годы, а ино-
гда многие десятилетия для оформления идей, появления их сторонников, 
накопления массива соответствующих публикаций и для распростране-

ния влияния нового направления на другие исследовательские области и дис-
циплины. Об атмосферном повороте заговорили сравнительно недавно – всего 
лишь пять-семь лет назад, а до этого соответствующие идеи вызревали десяти-

Статья поступила 07.06.2024 | Окончательный вариант принят к публикации 26.07.2024 
Ссылки для цитирования на кириллице / латинице (Chicago Manual of Style, Author-Date):
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летиями в  рамках феноменологии пространства и  таких междисциплинарных 
областей социально-гуманитарного знания, как исследования тела и аффекта1. 
Если говорить о сдвигах в самом фундаменте эволюции этих знаний, т. е. об он-
тологии знания вообще, то можно заметить смену так наз. вещной (или матери-
альной) онтологии с ее пристальным вниманием к связям и отношениям между 
материальными объектами (новейший пример – акторно-сетевая теория, или 
материальная семиотика) на конкурирующую с ней онтологию событий, основ-
ными категориями которой являются становление, процесс и поток (а наиболее 
влиятельными из  современных теоретиков – Альфред Уайтхед и  Жиль Делёз), 
а  затем – на  приходящую им на  смену онтологию ситуаций, в  которой место 
процессов становления заняли силовые поля и  взаимодействия сил – основа 
трансформации как материальных сетей, так и цепей событий (из наиболее вли-
ятельных и близких к нам по времени мыслителей здесь можно назвать Мартина 
Хайдеггера и Германа Шмица; ср.: Lotka 2020). Онтология событий и феноме-
нология пространства и были заложены в фундамент атмосферного поворота, 
о котором пойдет речь в этом тематическом выпуске.

Исследования аффекта и атмосфер: две разные традиции? Антропологи 
и прежде обращались к исследованиям аффектов и эмоций. Сложилась особая 
специализация – психологическая антропология, в которой эмоциям, чувствам 
и страстям уделялось особое внимание, хотя нередко в полевой работе эта сто-
рона человеческого поведения не фиксировалась и даже когда замечалась, чаще 
всего оставалась на  страницах дневников и  не  отражалась в  публикациях. Ра-
боты таких классиков антропологии, как Маргарет Мид (Mead 1928, 1930), Рут 
Бенедикт (Benedict 1989 [1934], 2013 [1934]), Джин Бриггс (Briggs 1970, 1998), 
Жорж Деверё (Devereux 1977), Эрика Бургиньон (Bourguignon 1979), Фред Мейерс 
(Myers 1979, 1986), Ренато и Мишель Розальдо (Rosaldo M. 1980, 1984; Rosaldo R. 
1980, 1993), Кэтрин Лутц (Lutz, White 1986; Lutz, Abu-Lughod 1990), Джон Ли-
витт (Leavitt 1996), и развивающих их идеи уже в новом веке Лайлы Абу-Лугод 
(Abu-Lughod 2000), Винсента Крапанзано (Crapanzano 2004), Сары Ахмед (Ahmed 
2004a, 2004b), Эндрю Битти (Beatty 2010, 2013), Дэниела Уайта (White 2017) ста-
ли фундаментом этой специализации как части так наз. аффективного поворота 
в социальных науках и гуманитаристике (ср.: Clough, Halley 2007; Wetherell 2012). 
Так в каком же смысле поворот, о котором мы говорим, оказывается действи-
тельно “поворотом” в развитии социально-гуманитарного знания?

Дело в том, что вся упомянутая литература, даже новейшая, оказывается мало 
связанной с тем направлением, которое относительно недавно стало известно как 
атмосферный поворот, а исследования аффективных атмосфер, как выясняется, 
почти не имеют пересечений с литературой по антропологии эмоций². Из числа 
философских антропологов, пытавшихся сопоставить эти две независимо разви-
вавшиеся области исследований, на память приходят только имена канадского 
философа Брайана Массуми (Massumi 2002, 2010, 2015, 2019), немецкого феноме-
нолога Яна Слаби (Slaby 2019) и специалиста по этномузыкологии из Германии, 
проводившей полевые исследования в Юго-Восточной Азии, Фридлинд Ридель 
(ср.: Riedel, Torvinen 2019). Одной из причин независимого развития этих направ-
лений является некритическое использование антропологами менталистской 
(интроекционистской) парадигмы в трактовке чувств и эмоций. Доплатоновские 
представления в отношении чувств как сил, приходящих извне, захватывающих 
и подчиняющих человека, ими всерьез не воспринимались3.
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Парадокс игнорирования атмосферных феноменов. Все существующее суще-
ствует во времени и пространстве. Живое, однако, способно эти время и про-
странство чувствовать и  переживать, что и  составляет основу аффективного 
восприятия мира. Такая вовлеченность в мир характеризует не только высоко-
организованные формы живой материи, но и все живое, а быть может, и осталь-
ные формы и  модусы существования материи. Существовать в  мире – значит 
быть им затронутым (affected)4. Можно вслед за Бенедиктом Спинозой утвер-
ждать, что существовать – это и значит быть аффицированным, иметь возмож-
ность действовать или находиться под воздействием, быть в  контакте с  вечно 
изменяющимся миром, являться неотъемлемой составляющей его становления 
и его частью в каждый момент своего бытия. Но если это так, то каждый мо-
мент существования имеет свое аффективное измерение, особую тональность, 
звучание, цвет, вкус и  запах, собственную атмосферу, объединяющую все эти 
модусы восприятия еще до  их аналитического различения сознанием⁵. Согла-
сившись с  этим утверждением, мы, однако, не  приходим к  большей ясности 
в наших взглядах на мир, но лишь сталкиваемся с новыми проблемами и вопро-
сами. Если аффективные атмосферы вездесущи, почему они до сих пор не стали 
неотъемлемой частью социального и гуманитарного знания или знания биоме-
дицинского?

По контрасту с классическим платоновско-картезианским взглядом на чув-
ства как на  внутренние, субъективные или ментальные состояния, немецкие 
феноменологи утверждали, что чувства приходят извне (известный пример со-
держится в ранней работе Фридриха Ницше; Nietzsche 1994 [1864]). Важно также, 
что как у древних греков и египтян, так и у последователей новой феномено-
логии чувства всегда телесно опосредованы, что позволяет уйти от противопо-
ставления ментального – соматическому, сознания – телу, а  также по-новому 
рассматривать взаимодействие тела и  среды. Немецкая феноменологическая 
традиция, объединявшая достижения психологии того времени6 с  критикой 
спекулятивного неокантианства, выработала собственный подход к исследова-
нию настроений, чувств и  аффектов, предложив развернутые классификации 
типов ситуаций, типов пространств и типов чувств⁷. Следует отметить и фран-
цузскую феноменологическую школу и обусловленный ее влиянием отличный 
от немецких феноменологии и эстетики подход к исследованию аффективных 
ситуаций (ambiances), настроений и коллективных чувств (ср.: Augoyard, Torgue 
2006; Thibaud 2011, 2013; Bégout 2020). В этой традиции много внимания уделя-
лось атмосферности света, цвета и звука: наблюдениям, которые восходят к ра-
ботам двух влиятельных французских феноменологов – Анри Бергсона и Мори-
са Мерло-Понти8. Влияния этих философов обнаруживаются и в работах Тима 
Инголда, особенно в его рассуждениях о свете и звуке (ср.: Ingold 2022: 252–255). 
В  целом, однако, феноменологические подходы, несмотря на  свою близость 
дескриптивным программам этнографического наблюдения (их роднит, напр., 
установка на  борьбу с  редукционистскими концепциями реальности), мало 
сказались на  антропологических концепциях аффекта. В  первой хрестоматии 
по теориям аффекта перечислено восемь разных подходов к его изучению (Gregg, 
Seigworth 2010: 6–8), но в недавно вышедшем втором томе редакторы уклоняют-
ся от приведения подобных перечней по той простой причине, что оснований 
для такой классификации может найтись много, а сама она стала бы слишком 
напоминать известную историю Борхеса о  китайской классификации живот-
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ных (Seigworth, Pedwell 2023: 8). Во всем этом многообразии ирредукционистские 
феноменологические подходы к изучению аффективных феноменов рисковали 
затеряться. Однако именно они возобладали в исследованиях атмосфер.

О том, что атмосферы длительное время действительно ускользали от фило-
софского и научного осмысления, свидетельствует то обстоятельство, что предме-
том систематической рефлексии они стали лишь со второй половины прошлого 
века, примерно с середины 1960-х годов, когда отдельные феноменологи, психи-
атры и социологи начали исследовать их в контексте феноменологии простран-
ства (Schmitz 1965, 1969, 2011, 2014; Tellenbach 1968; Simmel 2001 [1913]9). Поскольку 
речь идет о пространстве и его свойствах, много позднее к исследованиям под-
ключились географы (ср.: Hasse 2002a, 2002b; Kazig 2007)10. Результаты феномено-
логических исследований аффективных атмосфер повлияли на развитие многих 
социальных и гуманитарных дисциплин и областей прикладного знания. Сегодня 
они используются культурологами для переосмысления теории культуры, социо-
логами – для существенных уточнений концепций действия, психологами и пси-
хотерапевтами – в  обновленных концепциях восприятия, чувств и  настроений, 
а теоретиками медиа – при уточнении сути и роли медиа как среды. Помимо пе-
речисленного, концепт (аффективных) атмосфер все шире используется в прак-
тических сферах: в  градостроительстве, архитектуре, театро-, кино- и литерату-
роведении, в  косметологии, дизайне и  моде, в  туризме и  гостиничном бизнесе, 
в маркетинге (включая нейромаркетинг), политике, педагогике и еще в дюжине 
прикладных областей, где целью становится манипуляция поведением или созда-
ние необходимого настроения и чувства у потребителя, посетителя/клиента. Би-
блиотека этой междисциплинарной области сегодня насчитывает более полусот-
ни томов, прежде всего на немецком, итальянском и французском языках, а также 
на английском (в основном – переводы), и более тысячи статей. Можно говорить 
и об успешной институализации всей этой междисциплинарной области как са-
мостоятельной, выражающейся в организации специализированных сайтов и ре-
гулярных международных конференций, в создании научных центров11, онлайно-
вых и оффлайновых периодических изданий12, книжных серий13, учебных курсов14.

Что  же позволяло длительное время игнорировать существование аффек-
тивных атмосфер на  фоне признания их повсеместного влияния? Первый от-
вет, который в этой связи возникает: характер самих атмосфер, а точнее такие их 
черты, как ускользание, неопределенность, размытость, нелокализуемость, эфе-
мерность. Социальные ученые в своих исследованиях обычно сосредоточивают-
ся на устойчивом и повторяющемся, отсеивая преходящее и случайное. Отмечая 
это обстоятельство, Альберт Нортон Уайтхед писал: “Видеть общее в особенном 
и сохраняющееся в преходящем – такова цель научного мышления” (Kuntz 1984: 
17; цит. по: Kissel 1990: 17–18). Эфемерность и проблемы с дефиницией атмосфер 
как дорефлексивных и ускользающих явлений, безусловно, затрудняли их вы-
деление в качестве отдельного предмета научного рассмотрения. Исследователи 
аффективных пространств задавались вопросом: каким образом можно опре-
делить атмосферу, если даже акт ее наименования – репрезентация, фиксирую-
щая и тем самым подвергающая редукции само это явление? (ср.: Anderson, Ash 
2015: 38). Решение этой задачи осуществлялось посредством феноменологиче-
ского анализа повседневного опыта и выявления специфических характеристик 
аффективных атмосфер. Представитель первого послевоенного поколения не-
мецких философов Шмиц – основатель философской системы, названной им 
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“новая феноменология”, предложил в рамках своей системы особую методоло-
гию исследования аффективных атмосфер. Он обобщает содержание этапов их 
анализа следующим образом:

1) описательный – выделение предметной области жизненного опыта (напр., 
конкретных переживаний определенного чувства) на основе средств повседнев-
ной речи;

2) аналитический – определение повторяющихся элементов в данной области 
и их фиксация в конкретных терминах;

3) комбинаторный – более сложные компоненты соответствующей области ре-
конструируются путем объединения разработанных понятий (Schmitz 1992: 33).

Известно, что, на основании выделенных характеристик подчеркивая неза-
висимость и действенное влияние атмосфер, Шмиц рассматривал их в онтоло-
гическом отношении как “полувещи” (Halbdinge)15.

Дорефлексивная манера, с которой атмосферы захватывают наши тела и чув-
ства, заставляет утверждать, что, прежде чем мы начинаем размышлять об ат-
мосферах, они уже “мыслят” нами, исподволь окрашивая наш опыт и направляя 
наши рассуждения. В этом отношении они являются когнитивно непроницае-
мыми (Griffero 2019: 32). Мы всегда мыслим в атмосферах, их посредством и через 
них (ср.: Sumartojo, Pink 2019: 11–12). Рефлексивная доступность аффективных 
атмосфер, таким образом, обеспечивается главным образом тем обстоятель-
ством, что мы располагаем личным опытом их переживания и можем этот опыт 
описывать и осмыслять. Такой опыт, позволяющий понимать и правильно ин-
терпретировать похожие переживания других людей, делает возможным иссле-
дование этих постоянно ускользающих от фиксации феноменов. Следует, одна-
ко, учитывать, что вездесущность атмосфер и обусловленная ею их обыденность 
становятся скорее препятствиями (обыденное, играя роль фона, не привлекает 
внимания и ускользает из фокуса притупляемой привычкой рефлексии), нежели 
способствуют их анализу.

Вторая версия ответа на вопрос о причинах того, почему длительное время ат-
мосферы не являлись предметом исследований – невозможность их адекватного 
концептуального схватывания традиционными научными методами. Например, 
специалисты по  эволюционной антропологии, фокусирующиеся на  изучении 
биологических основ поведения человека, при обращении к аффектам зачастую 
описывают не их, а обработанные культурой и концептуально зафиксированные 
их формы – эмоции. Иногда аффекты и эмоции в их работах вообще не различа-
ются. Здесь дурную услугу оказывает и стандартная процедура концептуализации, 
в данном случае нерефлексивно применяемая к предмету, природа которого явля-
ется сущностно пред- или доконцептуальной и который может описываться лишь 
феноменологически как совокупность переживаний и телесных состояний, а точ-
нее – переживаний ввергнутого в определенную атмосферу тела. Эти пережива-
ния с трудом поддаются классификации в силу того, что множество телесных ощу-
щений плохо вписывается в сетки репрезентаций как культуры наблюдателя, так 
и культуры наблюдаемых (в автоэтнографии и самоотчете эти две позиции совпа-
дают). Многие из нас на собственном опыте знают смысл выражений “зубы сту-
чат”, “трясутся колени”, “сердце подступает к горлу”, “грудь распирает”, “воло-
сы дыбом”, “по спине бегут мурашки”, “щеки пылают”, “душа в пятках”, “кровь 
приливает к лицу” и т. д. и т. п., но в словарях нет чувств, наименования которых 
однозначно бы выражали эти конкретные аффективно-телесные состояния.
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Аффективные интенсивности плохо отражаются и  в  словарях локальных 
культур (репертуары терминов более сфокусированы на  обозначении значи-
мых для конкретной культуры эмоций). Последнее, однако, по-видимому, бо-
лее справедливо применительно к культурам европейского круга, долгое время 
находившимся под влиянием платоновско-картезианского ментализма. Об этом 
свидетельствует и тот факт, что во времена Гомера греки и египтяне располагали 
значительно более богатой фразеологией и особой восприимчивостью не только 
к телесно-аффективной стороне жизни, но и к возникающим в этой жизни аф-
фективным явлениям, которые мы сегодня называем атмосферами (ср.: Schmitz 
1965, 1969). Эта восприимчивость была утрачена европейцами в результате побе-
ды так наз. менталистской, или интроекционистской, парадигмы – противопо-
ставления души телу – и утвердившегося после Платона (но в особенности после 
Декарта) взгляда на чувства как на исключительно ментальные состояния. Впро-
чем, естественные языки все-таки располагают хоть и ограниченными в каждом 
конкретном случае, но адекватными современным им режимам чувственности 
словарями для отражения наиболее распространенных аффективных состояний 
(напр., эйфории, депрессии, паники, скуки, сосредоточенности и т. д.).

Есть еще и третья версия или, скорее, третий аспект, замедлявший воспри-
ятие результатов феноменологических наблюдений за атмосферами и разраба-
тываемых на их основе концепций в социальных науках. Он может описываться 
как сочетанное действие глубоко освоенной идеологии модерна с ее навыками аб-
страгирующего и редуцирующего мышления, не позволявшего увидеть мир та-
ким, каким он является не знающему схем и различений модерному сознанию, 
с одной стороны, и терминологической омонимии позитивистского и феномено-
логического описаний, в которых термины “пространство”, “тело”, “чувство”, 
“атмосфера”, “аффект”, хотя и звучат одинаково, но означают с трудом сопоста-
вимые сущности – с другой.

Все эти моменты затрудняют задачу определения аффективных атмосфер, 
тем более такого, с  которым  бы согласились представители разных подходов 
и дисциплин. Задача остается нерешенной не по причине, как это обычно быва-
ет, наличия разногласий между представителями разных школ, а из-за самой сути 
определяемых явлений. Помимо попыток атрибутивного определения атмосфер 
(напр., как это проделал Грифферо за счет перечисления их отличий от других 
онтологических сущностей; см. публикуемое в этом выпуске интервью), можно 
использовать также еще историко-семантический подход.

Исследования атмосфер и антропология. Термин атмосфера восходит 
к  др.-греч. понятию ατμόσφαιρα, первоначально обозначавшему область или 
сферу эманаций тел – гуморальных жидкостей, так наз. effluvia – испарений, 
выделений, запахов, пара, иных обусловленных телесностью и захватывающих 
пространство полей и сил (напр., магнитного поля) или страстей; именно это 
значение связывалось с термином атмосфера на рубеже XVIII и XIX вв. (Riedel 
2019: 86). Параллельно этот термин стал использоваться в астрономии и геогра-
фии, где он обозначал газовые оболочки планет и звезд. Многие авторы (включая 
Гернота Бёме) считали, что “(аффективные) атмосферы” как понятие возникло 
в результате метафорического переноса его из области метеорологии в область 
психологии и медицины16. Однако Георг Зиммель (Simmel 2003, 2009: 556, 579) 
и Макс Шелер (Scheler 1973: 257), касавшиеся в своих работах понятия “атмос-
фера”, не  говоря уже о  немецких психиатрах-феноменологах Отто Фридрихе 
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Больнове (Bollnow 1965: 44 ff), Губерте Телленбахе (Tellenbach 1968) и Томасе Фук-
се (Fuchs 2000: 58–60), рассматривали его как исторически связанное с телесно-
стью. Лишь благодаря доминированию в  обыденном сознании представления 
об атмосфере как понятии скорее метеорологическом, первая гипотеза его про-
исхождения возобладала. Впрочем, это не исключает возможности вторичного 
метафорического переноса, что и  было сделано некоторыми исследователями 
аффективно-атмосферных феноменов, опиравшимися на  более популярную 
сегодня версию, в которой понятие “атмосфера” указывает не столько на тело, 
сколько на  климат или погоду17. Например, Тим Инголд, задаваясь вопросом, 
в какой среде мы живем, замечает:

Я обнаружил два возможных ответа. Один – думать о среде как о сети, спле-
тенной из  мириад нитей живых существ, проторяющих свои пути в  этом 
мире. Другой – думать о ней как об атмосфере – воздушном царстве, напол-
ненном светом, звуком и чувством. <…> А если это и то, и другое, то каково 
отношение между ними? (курсив мой. – С.С.) (Ingold 2022: 51, 2015: 87–88).

Каков  же вклад антропологии в  исследования атмосферных феноменов? 
Первые этнографические/антропологические работы в рамках этого направле-
ния были опубликованы совсем недавно, и на сегодняшний день есть лишь не-
сколько книг, написанных на основе полевых этнографических исследований, 
в которых (аффективные) атмосферы стали главным предметом рассмотрения 
(Schroer, Schmitt 2018; Zehmisch et al. 2018; Stenslund 2023). Впрочем, близкие фе-
номены привлекали внимание антропологов и  прежде, пусть и  эпизодически. 
Виктор Тёрнер, например, описывал как особую лиминальную фазу – комму-
нитас – аффективные состояния в  обрядах перехода (Turner 1983). Марк Оже 
в одной из своих книг анализировал восприятие пространств и ситуаций вок-
залов, аэропортов и супермаркетов как “не-мест”, объединяемых особой атмос-
ферой (Augé 1992). Трансдисциплинарный характер атмосферных исследований 
уже довольно существенно повлиял на повестку нескольких антропологических 
дисциплин: на  городскую (ср.: Schoon 2008; Löfgren 2010, 2014; Bille 2015; Bille, 
Schwabe 2023; Stenslund 2023) и медицинскую (Griffero, Francesetti 2019; Sokolovskiy 
2022b) антропологию, антропологию религии (Radermacher 2020; Eisenlohr 2018, 
2022; Cooper 2022), туризма (Holst 2018; Sánchez-Fuarros et al. 2023) и спорта (Uh-
rich 2008), этномузыкологию (McGraw 2016; Abels 2018, 2022; Riedel, Torvinen 2019). 
Есть также работы в области социологии и антропологии организаций и мар-
кетинга. Такое ширящееся влияние философско-феноменологических иссле-
дований атмосфер на социально-гуманитарное и прикладное знание обуслов-
лено ориентацией на холистскую (ирредукционистскую) методологию на волне 
обретающих все большую популярность пост- и  трансгуманистских подходов. 
Длительное игнорирование чувств и  телесности, обеднявшее репрезентации 
реальности во многих жанрах академического письма, ожидаемо завершилось 
бумом восполняющих эту лакуну исследований с фокусом на (аффективные) ат-
мосферы и резонирующее под их воздействием переживаемое тело.

Атмосферные исследования в российской антропологии. Существует пока лишь 
несколько работ по  антропологии города, затрагивающих понятие атмосферы 
(ср.: Brednikova, Zaporozhets 2016; Shishova 2018; Kupriyanov, Lurie 2022). Сам пред-
мет этой субдисциплины сталкивает исследователей с проблемой осмысления 
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духа или гения места, ауры и атмосферы. Например, в сборнике под редакци-
ей Ольги Бредниковой и  Оксаны Запорожец “Микроурбанизм. Город в  дета-
лях” авторы включенных в него статей неоднократно касаются темы атмосфер, 
не пытаясь, однако, использовать соответствующую литературу по феномено-
логии, хотя работы Вальтера Беньямина и Жана-Поля Тибо все же упоминаются. 
Есть несколько публикаций по этой тематике и у отечественных религиоведов, 
правоведов, литературоведов, искусствоведов и архитекторов, в которых затра-
гиваются концепции Шмица или Бёме. Монографических исследований ат-
мосферных феноменов в отечественной антропологии и смежных дисциплинах 
пока нет18. Таким образом, можно констатировать, что атмосферный поворот 
пока мало затронул наше академическое сообщество, и  можно надеяться, что 
предлагаемые вниманию читателей в этом номере журнала статьи станут суще-
ственным вкладом в российскую атмосферологию.

В тему номера вошли статьи и интервью как ведущих специалистов в данной 
области, так и исследователей, впервые обращающихся к теме атмосферных фе-
номенов: это и теоретические экскурсы, и материалы конкретных кейсов. Тему 
открывает интервью с нынешним лидером атмосферных исследований Тонино 
Грифферо, автором множества книг и  статей, оказавших значительное влия-
ние как на  формирование соответствующих представлений в  его собственной 
дисциплине – эстетике, так и на всю бурно развивающуюся сегодня междисци-
плинарную атмосферологию. Если говорить о позиции Грифферо в отношении 
реализуемых в рамках атмосферных исследований подходов, то ее можно оха-
рактеризовать как синтетическую: в своих работах он делает попытку разрешить 
весьма существенные противоречия между подходами Шмица и  Бёме за  счет 
типологизации атмосферных феноменов, в  которой онтологические характе-
ристики одного типа соответствуют концепции Шмица, а  другого, имеющего 
собственные внутренние противоречия, – концепции Бёме. Не  все исследова-
тели, однако, готовы согласиться с  компромиссным семантико-типологиче-
ским решением, предложенным Грифферо. В статье Симона Рункеля, которая 
завершает тему, ставятся важные вопросы о состоятельности онтологии Бёме, 
отклоняющейся от  строго феноменологического подхода и  возвращающей 
(спекулятивные) конструкции классической западной философии типа проти-
вопоставления субъекта и объекта, с которыми столь последовательно боролся 
Шмиц. Тема номера также содержит исследование конкретного кейса городской 
атмосферы: статья Дарьи Радченко позволяет поставить вопрос о роли синесте-
зии в восприятии атмосферных феноменов и предлагает заслуживающие даль-
нейшего анализа аналогии между религиозными и городскими атмосферами.

Исследования аффективных атмосфер пока остаются весьма редкой темой 
в отечественной антропологии, между тем они представляют важную в методоло-
гическом отношении альтернативу доминирующим сегодня в сенсорной антропо-
логии подходам, на которых строится так наз. аффективный поворот. Знакомство 
с литературой по атмосферным феноменам безусловно обогатит такие антропо-
логические субдисциплины, как городская антропология, антропология религии, 
антропология организаций, психологическая антропология и др., а также предо-
ставит возможность сравнения современной феноменологии, с одной стороны, 
и описательных практик полевой антропологии – с другой, с целью обогащения 
последних новыми приемами и новой оптикой, позволяющей раскрыть стороны 
реальности, до сих пор ускользавшие от внимания антропологов.
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Примечания

1 Сам диагноз “поворота” (назван по аналогии с другими поворотами в социально-гума-
нитарном знании) впервые прозвучал в работе немецкого философа и химика Йенса Зёнт-
гена, сравнившего обращение философии к  теме атмосфер с  произошедшим в  ней ранее 
лингвистическим поворотом (Soentgen 1998: 72). Этим сравнением воспользовался Тонино 
Грифферо – итальянский философ, специалист по этике; он указал автора идеи (Griffero 2014: 
9), но  оставил за  собой первенство в  отношении самого термина “атмосферный поворот” 
и назвал стоящие за ним концепции “атмосферологической парадигмой” (Griffero 2020: 174).

2 Такая независимость в изучении аффекта per se и аффективных атмосфер в философии 
и социальных науках нуждается хотя бы в кратком комментарии. Пути развития исследований 
аффекта и сопряженных с ним понятий в англофонной антропологии несколько отличают-
ся от тех, что принято связывать с  так наз. аффективным поворотом в социальных науках. 
Дело в  том, что антропология, оставаясь в  значительной степени дисциплиной эмпириче-
ской и  дескриптивной, опиралась в  своих исследованиях аффективных феноменов на  по-
левые наблюдения и актуальные для каждого из этапов ее развития достижения психологии 
и психиатрии (в значительной мере – психоанализа). Лишь с начала нулевых годов текущего 
века она, наряду с  другими социальными науками, стала испытывать мощное влияние де-
лёзианских трактовок аффекта. Это произошло не в последнюю очередь благодаря перево-
ду ключевых текстов Жиля Делёза и  Феликса Гваттари на  английский язык, выполненных 
канадским специалистом по философской антропологии Брайаном Массуми. Делёз в своей 
трактовке аффекта творчески развивал идеи Бенедикта Спинозы, отказавшись от  домини-
ровавшей в  феноменологии того времени (благодаря влиянию Франца Брентано, Эдмунда 
Гуссерля и Мориса Мерло-Понти) трактовки чувств как интенциональных состояний. В по-
следней чувства увязывались с субъектом как его (субъекта) интенциональные акты. Между 
тем, как утверждал Герман Шмиц, существуют чувства, не ориентированные на какой-либо 
объект (иными словами, неинтенциональные чувства), полностью выпадавшие из внимания 
последователей Гуссерля. Исследование этих феноменов и легло в основу новой феномено-
логии Шмица. И Массуми, и Шмиц не соглашались со многими принципами феноменоло-
гии Гуссерля, однако на этом сходство между их подходами заканчивается. Массуми, следуя 
Делёзу (который, в свою очередь, помимо концепции аффекта Спинозы, использовал идеи 
философии процесса Альфреда Нортона Уайтхеда, Анри Бергсона и Чарльза Сандерса Пир-
са), в итоге отказался от феноменологии и предложил динамическую концепцию аффекта, 
которая и  стала методологической основой аффективного поворота в  социальных науках. 
Шмиц начиная с  середины 1960-х годов стал развивать собственную систему новой фено-
менологии, внеся ряд радикальных поправок в классическую феноменологию и заложив ос-
новы нынешнего атмосферного поворота. Он опирался прежде всего на собственный анализ 
произведений гомеровской эпохи и исследования психологов и психиатров. В англофонную 
литературу по социальным наукам его концепция аффективных атмосфер вошла благодаря 
усилиям его последователя – Гернота Бёме, популяризировавшего ее и адаптировавшего ее 
аппарат (за счет не всегда удачного упрощения) к нуждам прикладных исследований (Böhme 
1993). В Италии концепции Шмица и Бёме развиваются Тонино Грифферо, несколько книг 
которого недавно переведены на английский; во Франции соответствующие исследования, 
главным образом в приложении к городским атмосферам и звуковым ландшафтам, пропаган-
дирует Жан-Поль Тибо (Thibaud 2015, 2021; Böhme, Thibaud 2018).

3 Считая разделение на тело и душу фикцией и глубоко (по крайней мере со времен Демо-
крита и Платона) укорененной ошибкой философской антропологии (ср.: Schmitz 1992: 93 ff) 
и сравнивая архаические доплатоновские представления о теле с представлениями последу-
ющих эпох, Шмиц так характеризует эти подходы: “Один [архаичный подход] трактует чело-
века как телесное, настроенное на захватывающие его силы и вступающее с ними в резонанс 
существо, другой – как субъекта, обитающего во внутреннем мире души, связанной с чело-
веческим телом и через него с внешним миром” (Schmitz 1969: 19). В этом высказывании со-
держится ключ к его трактовке связи между переживаемым, или феноменологическим, телом 
и аффективными атмосферами. Такая связь может интерпретироваться с помощью двух ис-
пользуемых в его наблюдении понятий, а именно – настроенности и резонанса, обусловлива-
ющих захват тела внешним, манифестируемым как атмосфера чувством. Сам такой “захват” 
определяется Шмицем с помощью неологизма Einleibung (≈ воплощение).
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4 Языковые различия влияют на  восприятие логики высказываний, подчеркивая либо, 
наоборот, скрывая реальность. Аффективность/затронутость во многих европейских языках 
выражается глаголами движения (пример из  англ.: to be moved), в  то  время как русск. быть 
затронутым отсылает к тактильности, одному из пяти ощущений классического набора (зре-
ние, слух, вкус, обоняние, осязание). Движение (хотя и относимое к восприятиям и ощуще-
ниям в  постклассических классификациях ощущений) не  ассоциировалось с  восприятием 
в классической феноменологии, что имело существенные последствия для концепции чувств 
в  этой традиции. В  частности, Шмиц в  своей полемике с  предшествующей традицией фе-
номенологических исследований трактует чувства как динамические явления, вовлекающие 
в свое действие чувствующее или переживаемое тело (Leib).

5 Это не  первое обращение журнала к  теме экологически распределенных умственных 
и физических способностей человека (так наз. экологии разума; ср.: Clark 2008). Напомню, 
что в 2022 г. в “Этнографическом обозрении” была опубликована дискуссия о материальных 
аспектах политики идентичности (Sokolovskiy 2022a; Baranov et al. 2022), освещающая роль ма-
териальной среды в этой политике, а в заключительном номере прошлого 2023 г. (№ 6) – тема-
тический выпуск по экологии памяти и так наз. аффективным микронишам.

6 Макс Шелер, например, при разработке типологии чувств опирался на работы Карла 
Штумфа (Scheler 1973 [1916]: 340 ff).

7 Шелер выделял по характеру связей с объектами шесть типов чувств (состояния, аффек-
ты, интенции, чувственные функции, предпочтения и любовь/ненависть), а кроме того, еще 
четыре их уровня по отношению к эго: 1) уровень телесных ощущений – щекотка, мурашки, 
голод, жажда; 2) уровень психических состояний – эйфория, симпатия, грусть; 3) уровень лич-
ностных чувств – гордость, вина, зависть, восхищение; 4) уровень духовных чувств – удивле-
ние, отчаяние, катарсис, стыд, раскаяние, угрызения совести. Несомненным теоретическим 
достижением Шелера было его рассмотрение чувств и  эмоций как коррелятов ценностей, 
точно так же как коррелятами зрительного восприятия выступают цвета и формы (Scheler 1973 
[1916]). Мы обнаружим близкую мысль у Грифферо, считающего, что любая атмосфера несет 
с собой неотделимые от нее ценность и чувство (Griffero 2014: 21 ff).

8 Внимание к атмосферным элементам городской среды и архитектуры, уделяемое в этой 
традиции (как, впрочем, и позиция Гернота Бёме, считавшего, что атмосферы можно кон-
струировать), привлекло градостроителей и  архитекторов и  породило большую литературу 
(ср.: Thibaud 2007; Borch 2014; Bille, Sørensen 2016; Hasse 2022; Arbib, Griffero 2023; Stenslund 2023).

9 Георг Зиммель в своем очерке “Философия пейзажа” рассматривает пейзаж не только 
как объект искусства, но и как объект повседневного опыта. Он утверждает, что восприятие 
пейзажа как выделение определенного образования в природе является исключительно со-
временным феноменом. Зиммель предполагает, что именно процесс индивидуализации эпо-
хи модерна сделал такое разграничение возможным. Это приводит Зиммеля к вопросу: что 
представляет собой тот особый вид единства, который и определяет такое выделение части 
из целого? Его ответ: у воспринимающего пейзаж или ландшафт человека формируется аф-
фективный отклик в виде особого настроя (Stimmung), или, как он пишет, “целостного ан-
самбля, который постоянно или временно окрашивает все психические составляющие его 
[человека] восприятия” (Simmel 2001 [1913]: 26).

10 В теоретическом плане поворот к исследованиям аффективных пространств в географии 
человека и  географии культуры привел к  оформлению новых концептуализаций пространства 
и критике прежних, до того преобладавших в этих дисциплинах “репрезентационистских” под-
ходов с  их трактовками пространства как объема, вместилища или контейнера, иными слова-
ми – как пространств, не отличающихся по своим характеристикам от пространств, описывае-
мых в физике и геометрии. Исследования феноменологии переживаемого пространства (ср.: Thrift 
2008; Anderson 2009; Vannini 2015; Simpson 2017; Trigg 2023) легли в основу так наз. NRT (Non-Rep-
resentational Theory), в которой аффекты и атмосферы, динамика и аффордансы, экологические 
отношения между людьми и “нечеловеками” (non-humans) вышли на первый план и заставили ко-
ренным образом переосмыслить основания географии культуры и географии человека. Наимено-
вание “нерепрезентационистский” этот подход получил в силу того обстоятельства, что класси-
ческое физическое представление о пространстве является удобной репрезентацией в физической 
картине мира. Полемизируя с таким представлением, Шмиц, например, рассматривал трехмер-
ное физическое пространство как результат абстракции и редукции воспринимаемого и пережи-
ваемого предименсионального (т. е. не имеющего измерений) “первичного” пространства.
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11 Среди них основанное в 1992 г. в Киле (городе, в университете которого Шмиц в 1958 г. 
начал свою карьеру философа и проработал в должности профессора с 1971 по 1993 гг.) Об-
щество новой феноменологии (Gesellschaft für Neue Phänomenologie), объединившее не  толь-
ко немецких последователей Шмица, но  и  ученых из  Австрии, Нидерландов, Швейцарии, 
Великобритании, Японии, Китая и  США (https://www.gnp-online.de). В  Риме под эгидой 
Университета Tor Vergata по инициативе Грифферо была создана международная исследова-
тельская сеть Ambiances International Network (https://www.ambiances.net), объединившая более 
1100 ученых и 30 исследовательских групп из 60 стран. В 2022 г. был основан Институт атмос-
ферных исследований при японском университете Кобе (KOIAS) – на его сайте предметом 
исследований названы “атмосфера” и  другие ассоциируемые с  ней аффективные феноме-
ны, включая “mood” (англ.), “ambiance” (фр.), “Stimmung” (нем.), “qifen” (кит.) и “fun’iki” 
(яп.) (http://www.lit.kobe-u.ac.jp/koias). Во Франции, в Гренобле, при Высшей национальной 
школе архитектуры с  1998 г. действуют лаборатория AAU (Ambiances, Architectures, Urbanités; 
https://aau.archi.fr/laboratoire-aau) и исследовательский центр CRESSON (Centre de Recherche 
sur l’Espace Sonore et l’environnement urbain; https://aau.archi.fr/cresson), основным предметом 
исследований в  которых являются городские атмосферы. Аналогичные центры существуют 
в Италии, Нидерландах, Алжире, Тунисе, Бразилии, Канаде и США.

12 В  частности, сегодня выходят следующие издания: Ambiances. International Journal on 
Sensory Environment, Architecture and Urban Space (http://journals.openedition.org/ambiances); At-
mospheric Spaces Bulletin (https://atmosphericspaces.wordpress.com/bulletins); с 2008 г. – Emotion, 
Space and Society Journal (https://www.journals.elsevier.com/emotion-space-and-society); Environ-
mental & Architectural Phenomenology (https://newprairiepress.org/eap); Lebenswelt: Aesthetics and 
Philosophy of Experience (http://riviste.unimi.it/index.php/Lebenswelt); Sensibilia. Studi di estetica 
(http://journals.mimesisedizioni. it/index.php/studi-di-estetica). Первые два издания целиком 
посвящены аффективным атмосферам, а в остальных регулярно публикуют статьи по соот-
ветствующей тематике.

13 Например, известное издательство научной литературы “Routledge” с 2016 г. издавало 
специализированную книжную серию Ambiances, Atmospheres and Sensory Experiences of Spac-
es (серия была инициирована издательством “Ashgate” в 2015 г. до его слияния с “Routledge” 
и  нынешнего поглощения “Routledge” издательским консорциумом “Taylor & Francis”); 
в  Германии Общество новой феноменологии публикует в  издательстве “Karl Alber“ серию 
Neue Phänomenologie; итальянское издательство “Mimesis International” с 2017 г. издает книж-
ную серию Atmospheric Spaces: Aura, Stimmung, Ambiance, в которой к сегодняшнему дню вышло 
12 томов (https://atmosphericspaces.wordpress.com).

14 Например, в начале 1990-х годов в Нанте под руководством французского архитектора 
Жана-Пьера Пено (Péneau) в тесном сотрудничестве с исследовательским центром CRESSON 
в Гренобле, которым руководил один из крупных исследователей “обстановки и настроения” 
(ambiance) и основатель CRESSON Жан-Франсуа Огуар (Augoyard), была создана одна из пер-
вых во Франции докторских программ подготовки по теме ambiances. В начале 2000-х годов 
Пено продолжил начатую им в Нанте работу уже в Тунисе, где он основал направление am-
biances в рамках созданной им группы исследователей ENAU.

15 Итальянский последователь Шмица, специалист по эстетике Грифферо использует тер-
мин quasi-things (Griffero 2017); подробнее о статусе полувещей и их отличиях от вещей см. ин-
тервью Грифферо, публикуемое в данном тематическом выпуске журнала.

16 Шмиц не обращается к вопросу происхождения термина “атмосфера”, рассматривая 
вместо этого генеалогию понятий, включая понятие Stimmung.

17 Читателям, желающим углубиться в историю предшествующих феноменологии атмос-
фер исследований и связанных с ними концептов aura, ambiance, Stimmung, я рекомендую об-
ратиться к специально посвященным этим темам работам (Spitzer 1942, 1963; Tiedemann 1971; 
Bégout 2020).

18 Однако уже опубликовано около 20 русскоязычных статей, не считая публикаций фи-
лософских работ, а  также диссертаций Е.Г. Фень “Основные категории феноменологиче-
ской философии пространства в современных исследованиях города” (М., ВШЭ, 2012 [Fen 
2012]) и А.В. Венковой “Феномен иммерсивности в современной художественной культуре” 
(СПб.: Российский научно-исследовательский институт культурного и природного наследия 
им. Д.С. Лихачева [Venkova 2022]) и серии статей (см., напр.: Oznobikhina 2022), а также не-
скольких переводов работ Бёме, Грифферо и Шмица.
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Аннотация
Вниманию читателей предлагается комментированный перевод с  английского и  немецкого 
языков интервью, взятого в  феврале 2024 г. у  итальянского философа-феноменолога, про-
фессора эстетики Римского университета “Тор Вергата”, безусловного нынешнего лидера 
в области изучения (аффективных) атмосфер Тонино Грифферо. В интервью затрагиваются 
вопросы разнообразия традиций (включая национальные) атмосферных исследований, со-
отношения понятий атмосферы, настроения (Stimmung, mood) и обстановки (ambiance). Об-
суждаются методы исследования и способы концептуализации атмосферных феноменов двух 
других авторитетных представителей данной области, немецких философов – феноменолога 
Германа Шмица (16.05.1928–05.05.2021) и специалиста по эстетике Гернота Бёме (03.01.1937–
20.01.2022), а также перспективы использования рассматриваемых методов и подходов в со-
циальных науках, включая антропологию.
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Тонино Грифферо (Асти, 1958 г.) – итальянский философ-феноменолог, 
профессор эстетики Римского университета “Тор Вергата”, лидер в  об-
ласти изучения (аффективных) атмосфер. Философское образование 

получил в Туринском университете, который окончил в 1982 г.; его руководите-
лем был Джанни Ваттимо. С 1999 г. (с 2002 г. – в должности полного профессо-
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ра) преподает и ведет исследовательскую работу в университете “Тор Вергата”. 
Является редактором журнала Lebenswelt. Aesthetics and Philosophy of Experience 
и  книжной серии “Atmospheric Spaces”, координатором одноименного блога, 
а также автором и редактором многочисленных работ в области герменевтики, 
немецкого идеализма (Шеллинг) и теософии (Этингер), эстетики восприятия, 
феноменологии тела и  атмосферы. Широкую известность получили его кни-
ги “Atmospherology: The Aesthetics of Emotional Spaces” (Рим, 2010 г.; англ. пер. 
2014 г.) и “Quasi-Things: The Reality of Feeling” (Милан, 2013 г.; англ. пер. 2017 г.). 
Работы “Il pensiero dei sensi. Atmosfere ed estetica patica” (Милан, 2016 г.) и “Plac-
es, Affordances, Atmospheres: A Pathic Aesthetics” (Лондон, 2019 г.) предлагают 
эстетико-феноменологическую интерпретацию понятия атмосферы, фокусиру-
ясь не столько на произведениях искусства, сколько на чувствах, которые при-
сутствуют в нашей повседневной жизни и которые захватывают нас. Его иссле-
дования распространяются на атмосферные явления как коллективные чувства, 
в том числе в сферах политики, образования, архитектуры (см. его книгу “The 
Atmospheric “We”. Moods and Collective Feelings” [Милан, 2021 г.]), и на фено-
менологию ощущаемого тела (Leib) (книга “Being a Lived Body: From a Neo-Phe-
nomenological Point of View” [Лондон, 2023 г.]).

В феврале 2024 г. профессор Грифферо, находившийся с визитом в Институ-
те атмосферных исследований Университета Кобе (Япония), где он читал лек-
ции и знакомился с исследованиями своих японских коллег, узнав о готовящем-
ся тематическом выпуске ЭО, любезно согласился на интервью, полный текст 
которого приводится ниже.

С.В. Соколовский (СВС): В  исследованиях “экологически распределенных” 
чувств используется множество терминов, в числе которых атмосфера, аура, нем. 
Stimmung (≈ настрой, настроенность), англ. mood (настроение) и  фр. ambiance 
(обстановка, окружение, среда). Представляется, что некоторые из них связаны 
с определенной национальной исследовательской традицией (напр., Stimmung – 
с немецкой, а ambiance – по преимуществу с французской). Видите ли Вы суще-
ственные различия между немецкой, французской и итальянской традициями 
изучения (аффективных) атмосфер? Я не упомянул здесь частный случай Пи-
тера Слотердайка, поскольку не  уверен, можно  ли рассматривать его “сферо-
логию”1 (в каком-то отношении вдохновленную работами Германа Шмица) как 
часть “атмосферного поворота”; было бы интересно узнать Ваше мнение.

Т. Грифферо (ТГ): “Что-то витает в воздухе”, “я чувствую себя как вытащенная 
из воды рыба”, “я чувствую себя как дома” и т. д. – эти и многие другие повсед-
невные фразы очень точно выражают качественное и смутное “нечто большее” 
конкретной ситуации, т. е. ее атмосферу, даже в отсутствии возможности дать ей 
более точное определение (не  говоря уже о  рациональном объяснении). Хотя 
метафорическое употребление этого термина (атмосфера) сложилось в XVIII в. 
и вместе с некоторыми предшественниками (milieu, aura, Stimmung, genius loci), 
призванными охватить данную совокупность явлений, приобрело значимость 
уже столетие назад, – особенно в период между двумя мировыми войнами – в гу-
манитарных науках оно стало переживать бум лишь недавно. Так и не оторвав-
шись полностью от своего климатического значения, погружения в мир погоды, 
слово “атмосфера” сначала вошло в разговорную речь и означало то, что чело-
век чувствует “в воздухе” (в  определенном пространстве или ситуации). Если 
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говорить кратко, его “карьеру” можно объяснить как эстетизацией в развитых 
капиталистических экономиках, так и  междисциплинарным “аффективным 
поворотом” в дисциплинах, все больше сосредоточенных на смутных, но выра-
зительных qualia реальности (ее патическом “как”), чем на ее количественной 
материальности или определенной семантической ценности (ее  когнитивном 
[gnostic2] “что”). Тем не менее всего этого может оказаться недостаточно для объ-
яснения удивительной распространенности концепта за рамками одной языко-
вой области.

Понятие “атмосфера”, таким образом, кажется сегодня вполне уместным 
во многих научных дисциплинах, особенно в тех из них, что имеют дело с не под-
дающимися строгому измерению человеческими поведением и  привычками. 
И  что особенно важно, оно оказывается тем более необходимым, чем больше 
внимания уделяется: а) телесному (leiblich)3 и аффективному опыту, нежели зна-
чениям; б) эмоциональной организации среды, нежели нарративному представ-
лению чего-либо; в) оценке нюансов феноменального и непроизвольного опы-
та, нежели явлениям, поддающимся количественному измерению.

Кроме того, это понятие могло бы стать инновационным и эвристическим 
подходом во всех исследовательских областях, которые (не ориентируясь исклю-
чительно на вещи и строго функциональные параметры) уделяют больше внима-
ния неясным “сущностям”, которые, в свою очередь, не являясь ни полноцен-
ными вещами, ни просто qualia4, но будучи квази-вещами (по Герману Шмицу5) 
или, как я бы добавил, набором аффордансов6, обретают над нами более прямую 
и непосредственную власть, чем собственно вещи. Но важнее всего, что понятие 
“атмосфера” нацелено на  большее, а  именно – на  философское утверждение, 
что не существует такой жизненной ситуации, в которой человек не был бы уже 
каким-то образом сентиментально настроен, и поэтому, вероятно, ни одна ситу-
ация не лишена определенного атмосферного заряда. Более того, атмосферные 
чувства действительно существуют, а  не  являются простыми проекциями вну-
тренних переживаний, претендующих, таким образом, лишь на придание всему 
“экстериорному” цвета и настроения нашего (якобы) исключительно частного 
душевного состояния. Для меня одного этого пункта (в философском, онтоло-
гическом или даже метафизическом отношении) достаточно, чтобы говорить 
о действительной новизне данного подхода.

По этой и другим причинам – теперь я перехожу непосредственно к Вашему 
вопросу – я считаю, что атмосферные исследования предлагают нечто большее, 
в философском плане, конечно, чем:

а) исследования настроений (Stimmung), которые часто ограничиваются ли-
тературой7 и по преимуществу субъективными нюансами чувств, переживаемых 
под влиянием окружения (environmentally) (что похоже на английское mood), даже 
при том, что уже столетие назад немецкая культура могла говорить, например, 
о Stimmung города или о находящихся “не-внутри-не-снаружи” Grundstimmungen8 
(Мартина Хайдеггера), в точности так же, как сегодня можно было бы говорить 
об “атмосфере”;

б) я также думаю, что “атмосферу” нельзя сводить к [смыслу понятия] am-
biance; неудивительно, что социологически это понятие больше относится 
к экологическому контексту (и по преимуществу городскому) и подразумевает 
постоянно реляционный характер аффективности, который тем не менее про-
тивостоит неофеноменологической гипотезе, утверждающей, что чувства яв-
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ляются внешними по отношению к внутреннему миру человека силами и лишь 
позднее интроецируются (таким образом по-разному “фильтруются”) перципи-
ентом;

в) итальянская традиция; хотя “атмосфера” – широко используемый в на-
стоящее время термин, ему никогда не уделялось достаточного теоретического 
внимания, т. е. (не выяснялось) что означает и подразумевает этот расплывчатый 
термин (немецкое Stimmung часто переводили как “атмосферу”).

Что касается русской культуры, то я знаю о ней слишком мало. Хотя ассоци-
ации с простором или, например, с понятием пассионарности Льва Николаевича 
Гумилева, да и вообще с такой наполненной страстями культурой, как русская, 
представляются мне весьма многообещающими.

Тем не менее то, что я назвал “атмосферным поворотом”, очевидно, явля-
ется частью более широкого “аффективного поворота” в гуманитарных науках. 
Он рождается: а) из  пепла “лингвистического поворота” (и  его герменевтиче-
ских и семиотических разветвлений и гипербол); по словам Ханса Ульриха Гум-
брехта, актуальность “эффектов присутствия” (в  том числе атмосферы и  на-
строения) сегодня окончательно знаменует кризис “конструктивизма”, равно 
как и  “лингвистического поворота” (Gumbrecht 2004); б) из  неудачи столь  же 
обманчивого когнитивистского примата аффективной жизни, как и в) из все-
объясняющей модели обработки данных. Однако он также является следствием 
кризиса: а) утопических философий, на смену которым, среди прочего, на фоне 
“пространственного поворота” пришли философии, более ориентированные 
на  пространственное и  временное присутствие; б) умеренно-субъективных 
искусств с их семантическим и репрезентативным содержанием и, наконец; в) 
рационального социального образа жизни, который теперь заменяется такими 
формами благополучия и формами сообщества, которые придают новый акцент 
дорефлексивно-аффективному опыту в противовес доминирующей социальной 
изоляции.

Неизбежен вопрос, где  же были атмосферы до  того, как их теоретически 
“открыли”: в философии – Герман Шмиц (Schmitz 1969), в психиатрии – Губерт 
Телленбах (Tellenbach 1968), а в эстетике – Гернот Бёме (Böhme 2013 [1995])? Се-
годняшний атмосферный бум представляется, по крайней мере отчасти, лишь 
попыткой выразить уже существовавшую в иных терминах вездесущность базо-
вых чувств, которые, открывая мир и предварительно структурируя любой опыт 
(аффективный и когнитивный), влияют на ситуацию каждого человека, а также 
на  тип и  степень его благополучия. Есть два основных ответа на  этот вопрос: 
1) опыт (переживания) атмосфер существовал всегда, но только в какой-то мо-
мент ученые осветили его, тем самым прояснив семантически запутанную сферу 
и создав новое поле для исследований; 2) до сих пор атмосферность оставалась 
скрытой и  в  действительности реализовалась только благодаря сегодняшней 
экономико-политической ситуации (поздний капитализм, экономика, основан-
ная на образах и информации, аффективные режимы).

Принимая этот второй вариант всерьез и отвечая на Ваши сомнения отно-
сительно сферологии, я думаю, что нефеноменологическая сферология Петера 
Слотердайка может предложить также и нечто интересное для атмосферологии. 
Слотердайк подчеркивает сегодняшнюю потребность в  (онто-)атмосферной 
экспликации актуальных и  мультифокальных форм иммунитета от  миметиче-
ского заражения. В XIX в. метафизические всеохватывающие моносферы с их 
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единственной воображаемой иммунологической природой (пузыри и  шары) 
рухнули и были заменены более хаотичными пенами9. Таким образом, Слотер-
дайк очерчивает (онто-)климатологию, которая обретает способность осознан-
но рассматривать среду и  бытие-в-мире только после экологического кризиса 
и повторного открытия эфемерных и уже не монотематических сообществ опы-
та и спектакля (Erlebnis- and scene-societies) (в целом подталкиваемых теперь к ле-
витирующей атмосфере [a levitation atmosphere]10). Он мыслит в антропогенетиче-
ском контексте, который, к сожалению, все еще проективен (человек “создает” 
и свое место, и атмосферу, развиваясь вне защитной материнской внутренней 
среды!) и поэтому в некотором смысле откровенно несовместим с неофеноме-
нологическим аффективным экстернализмом. Но его тезис тем не менее очень 
интересен: современность обращает теоретическое внимание на  атмосферу 
только тогда, когда делает явным неявное, т. е. когда осознает, что атмосферой 
(в том числе и в прямом смысле) можно манипулировать или сделать ее непри-
годной для жизни (ядерный терроризм, тревожные сводки погоды и экстренные 
новости и т. д.). Таким образом, современность заменяет (столь любимый фено-
менологами) жизненный мир климатической техникой (кондиционерами). Этот 
сдвиг придется принять без анахроничных сожалений о наивном перцептивном 
восприятии и о якобы естественном синтезе опыта, но, напротив, смело вступая 
в “экспериментальную эпоху”, основанную на “климат-контроле” и на объеди-
нении людей и нечеловеков (non-humans).

Одно из менее известных, но для меня интригующих квазисоциологических 
утверждений Слотердайка состоит в  том, что сегодняшнее внимание к  атмос-
фере и обжитому пространству – это часть внимания к вегетативной сфере (на-
строениям, навыкам и даже болезням), которое стало возможным только благо-
даря избытку времени бодрствования. Такой избыток действительно позволяет 
создать не только роскошь и эстетику повседневности, но и атмосферу, пони-
маемую и  как прожитый опыт, и  как возможный предмет для анализа. Инте-
ресно отметить, что если хайдеггеровская феноменология скуки как базового 
Stimmung “консервативно” нацелена на  преодоление современной “парящей” 
жизни, характеризующейся по Хайдеггеру неспособностью быть действительно 
затронутой и вызванной чем-то вроде новой “миссии” (более трезво по Шми-
цу – “укоренением в  ситуации”11), Слотердайк скорее предлагает взглянуть 
на сегодняшнюю центральную роль настроений и атмосферы именно как на не-
избежный результат “теплицы комфорта”, на которой зиждется общество изо-
билия, его заразительный спрос на лишнее и привилегированный доступ к тому, 
“где” и “как” человек себя чувствует.

В любом случае, не рассматривая карьеру атмосфер как еще один (спорный 
сегодня) “великий нарратив”, – накапливающееся доказательство чего-то, о чем 
мы долгое время не знали – я довольствуюсь утверждением, что атмосферы ста-
ли тематически воспринимаемым опытом и  темой, достойной рассмотрения, 
когда, согласно историко-культурной логике движения маятника, что-то изме-
нилось в “воздухе”, в общем историческом Affektkomplex (пользуясь выражением 
Лео Шпитцера12). В каком-то смысле можно сказать, что именно новая социо-
культурная атмосфера привела к теоретическому атмосферному буму!

СВС: Герман Шмиц кратко представил свою трехступенчатую методологию 
(описательный, аналитический и комбинаторный этапы) исследования атмос-
феры и ощущаемого тела: 1) анализ повседневного дискурса и его топосов; 2) 
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выделение повторяющихся и стандартных тропов – материала для более нюан-
сированной феноменологической терминологии (то, что я бы назвал обобще-
нием первого порядка); 3) объединение полученных таким образом понятий 
для еще более тонкого феноменологического анализа, который мог бы правдиво 
уловить телесные резонансы (в перспективе от первого лица, т. е. личного опыта) 
как материальное свидетельство атмосферного влияния (приношу извинение 
за  упрощенное изложение детальной процедуры Шмица). Отличается  ли Ваш 
метод от  этой методологии? Видите  ли Вы в  методе Шмица какие-либо несо-
ответствия? Могли бы Вы рекомендовать какие-то дополнения, изменения или 
улучшения, особенно для тех социальных исследователей, которые планируют 
включить “атмосферное измерение” в свои программы полевых наблюдений?

ТГ: Действительно, я не  придавал слишком большого значения строго фе-
номенологической методологии, предложенной Шмицем, просто соглашаясь а) 
с его отказом от эпохе13, которую он считает невозможной и заменяет личност-
ным и  пространственно-временным перспективизмом, гораздо более близ-
ким к  герменевтическим подходам; б) с  его ограничением роли, традиционно 
приписываемой интенциональности (последняя применима только к  направ-
ленным эмоциям и  во  многих случаях проистекает из  путаницы между, гово-
ря в терминах теории гештальта, точкой опоры и зоной конденсации квазиобъ-
ективного чувства); в) с важностью его неоспоримого свидетельства (в первую 
очередь аффективного) того, что только и может быть определено как феномен; 
г) наконец, с абсолютным приоритетом “субъективных фактов” по сравнению 
с объективно-нейтрализованными, т. е. всего того, что выражено в перспективе 
от первого лица.

При этом я разработал более сложную форму атмосферологии (Griffero 2014, 
2017, 2020, 2021), которая, как я надеюсь, может быть использована в различных 
областях гуманитарных наук и развивает идею Шмица о том, что (почти предпи-
сывающая) власть атмосферы является не только социальной и/или культурной. 
Подумайте об  ингрессивной и  прототипической атмосфере, которую вы ощу-
щаете, входя в пространство, пронизанное аффектом, полностью отличающим-
ся от  вашего субъективного настроения и  по  этой причине властвующего над 
ним – будь то решение к нему приспособиться или ему сопротивляться. Подоб-
ный аффект может возникать и вне социальных сценариев. Приведем простой 
пример: когда небо темнеет из-за мимолетного облака и становится мрачным, 
придавая окружающей обстановке определенную тональность, это порождает 
аффективную силу, которую невозможно объяснить как бессознательную про-
екцию чисто субъективной эмоции.

Вопреки тому, что часто утверждается в социологических подходах к коллек-
тивным эмоциям, сила и власть атмосферного чувства не могут быть сведены 
к  необходимости или желанию соответствовать социальным эмоциональным 
нормам или социальным практикам, поскольку, несмотря на  то  что это чув-
ство обладает безусловно мощными социальными (включающими, исключаю-
щими и т. д.) эффектами, сегментация реальности, порождаемая атмосферным 
опытом, не может быть адекватно объяснена социальными конвенциями (даже 
уже присвоенными [introjected]). Физикалистскому и/или культуралистскому 
редукционистскому подходу приходится объяснять непосредственный опыт 
проживания в  насыщенном чувствами пространстве как действие субъектив-
ной (максимум – интерсубъективной) проекции на  физическо-объективную 
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констелляцию, ранее не наделенную аффективной значимостью. Такой взгляд, 
несомненно, клеймит как неофеноменологическую перспективу, усматривая 
в ней излишнюю теологизацию, тем самым переоценивая (несомненное, впро-
чем) влияние, оказанное на Шмица концепцией священного и нуминозного, пред-
ложенной Рудольфом Отто (Otto 1923)14, так и криптометафизичность простого 
контекстуально-культурного характера ощущаемого авторитета. Это возраже-
ние, на мой взгляд, совершенно неадекватно по отношению к прототипическим 
атмосферам (см. ниже), ведь, будучи квази-вещами, они захватывают их вос-
принимающего, не будучи ему по-настоящему принадлежащими.

Рассмотрение атмосферологии только как раздела теологического эмоти-
визма оказалось  бы, кстати, чрезмерной редукцией. На  самом деле нуминоз-
ное – это в лучшем случае лишь пример специфически религиозной атмосферы 
как таковой, несомненно, несколько более демонической, чем та, что создает-
ся эросом, genius loci и, вероятно, даже кантовской Gewissen (совестью)15, рабо-
тающей почти как внутренний суд. Однако все эти атмосферы можно назвать 
“божественными” (по  Шмицу) не  потому, что они отсылают к  теологической 
трансцендентности, а лишь потому, что они обладают серьезной и абсолютной 
властью над теми, кто их ощущает, и  неважно, подчиняются  ли им люди или 
сопротивляются, поскольку именно таким образом проявляется квазиобъектив-
ная реальность атмосферы.

С другой стороны, существуют и ограничения в применимости теоретиче-
ских положений Шмица к  более широкой сфере гуманитарных наук. Начнем 
с его теории о силе атмосфер:

1. Даже если атмосферы – это аффекты, пронизывающие обжитое и  пре-
дименсиональное16 пространство, нельзя забывать и о роли (физического) ло-
кально-метрического пространства с его границами; примером может служить 
тот факт, что иногда вы перестаете ощущать гнетущую атмосферу определенной 
комнаты, как только покидаете ее и выходите на улицу.

2. Даже если прототипическая атмосфера обладает авторитетом, ощутимо-те-
лесный резонанс которого выражается в изменении прежней антагонистической 
односторонней инкорпорации (обширный обзор с неофеноменологической точ-
ки зрения Leib-феноменологии и ощутимо-телесного “алфавита” Шмица пред-
ставлен в: Griffero 2024), нельзя забывать, что и столь мощное социальное чувство, 
как харизма, способное иногда завораживать большие массы людей, настолько 
хрупко, что может быть мгновенно разрушено каким-нибудь faux pas (король-то 
голый!). В менее серьезных случаях такая инкорпорация становится поочередной, 
и мимесис харизматической личности ослабевает; в более же серьезных случаях 
она остается односторонней, но выворачивается наизнанку, и тогда массы рас-
правляются с лидерами, которых они прежде боготворили.

3. Наконец, прототипическая атмосфера поначалу когнитивно непрони-
цаема. Например, печаль похорон не смягчается только потому, что мы знаем, 
что каждый биологический организм смертен. Не стоит забывать, что если кра-
сота вечернего неба оказывается связанной с  его загрязнением, то  оно теряет 
(хотя бы немного) свою атмосферную красоту, только позднее. Таким образом, 
точное знание и (определение) локализации того, что создает атмосферу, часто 
оказывается триггером нон-аффективного дистанцирования; похожим образом 
человека не убеждает речь, риторическая структура которой слишком очевидна. 
Подобно деньгам, (атмосферный) аффект перестает функционировать (аффек-
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тивно вовлекать, или не наблюдаться) в тот самый момент, когда человек пере-
стает в него верить!

Возможно, однако, все гораздо сложнее, потому что иногда ситуация излуча-
ет атмосферу “вопреки” тому, что человек знает (напр., атмосфера может радо-
вать и восхищать, даже если она случайна), а иногда обстановка излучает атмос-
феру “только если” человек что-то знает (место может иметь ауру, напр., только 
если человек знает, что там жила знаменитость и т. п.). Таким образом, соотно-
шение когнитивного и аффективного – весьма дискуссионный вопрос, который 
не может быть решен в одностороннем порядке. Можно лишь утверждать, что 
атмосфера не зависит от того, что человек знает (напр., что ее генератор – всего 
лишь иллюзия), только поначалу, когда он получает первое и непроизвольное 
впечатление, которое вызывается ее появлением.

По этим и другим причинам я хотел бы кратко напомнить здесь о трех основных 
дополнениях к Шмицу в том, что я назвал “атмосферологией”. Во-первых, я со-
храняю статус абсолютной неинтенциональности только за  теми атмосферами, 
которые я определил как прототипические (объективные, внешние, непреднаме-
ренные и иногда даже не имеющие точного названия), отличающиеся как таковые 
от производно-реляционных (объективных, внешних и иногда намеренно произве-
денных) и ложных (субъективных и проективных). В непатологических условиях 
первые, вторые и третьи различаются уровнями объективности, интенсивности 
и зависимости от субъекта. Во-вторых, я также набросал теорию “критически-ат-
мосферной компетентности”, основанную на обучении: а) тому, как погружать-
ся в атмосферу, чтобы, когда это нужно или желательно, стать со-настроенным 
с  окружающей средой; б) тому, как отличать, насколько это возможно, токсич-
ные атмосферы (неважно, стрессовые или уcпокаивающие) от полезных; а также 
в) стремлению чередовать различные иммерсивные атмосферы (искусственные, 
естественные и т. д.), чтобы извлечь пользу из их “разделения полномочий” (в дан-
ном случае атмосферных); а также г) надеюсь, тому, как способствовать развитию 
иммерсивных атмосфер, в которых фаза погружения не только не препятствует, 
но  и  стимулирует последующую, вновь возникающую (более критико-рефлек-
сивную) фазу. Наконец, хотя я предполагаю, что атмосфера, конечно, не зависит 
от того, что человек знает изначально, когда он переживает первое и непроизволь-
ное впечатление от “феномена”, верно также и то, что иногда это может произой-
ти впоследствии, если возникает теоретически интересный, но экзистенциально 
неловкий микроконфликт между патическим и гностическим. По этой причине 
я также разработал обширную феноменологию возможных “атмосферных стол-
кновений” согласно типологии, которую я постепенно обогащал и проблемати-
зировал (последнюю версию см.: Griffero 2021: 29–66) и которая может стать пита-
тельной почвой для более тонкого феноменологического анализа, потенциально 
полезного для всех гуманитарных наук.

Резюмируя, отмечу, что атмосфера может: 1) быть настолько дистонической, 
что подавляет нас; 2) обнаружить нас находящимися с ней в унисоне до такой 
степени, что мы не осознаем и не чувствуем ее; 3) быть осознанной, не будучи 
перцептивно ощущаемой; 4) вызывать настроение сопротивления, толкающее 
нас к изменению или противостоянию этой ощущаемой как манипулятивная ат-
мосфере (подумайте об опыте, который является трансгрессивным или по край-
ней мере свободным и произвольным в оппозиции к тому, чего хочет дисципли-
нарная власть); 5) конкретизироваться даже в “материалах” или компонентах, 
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которые обычно выражают противоположное и дают жизнь обратному атмос-
ферному чувству (печали, навеваемой на страдающих от неземной красоты, или 
беспокойству, порождаемому ситуациями, настолько упорядоченными, что они 
вызывают впечатление мизансцены) или 6) восприниматься по-разному по про-
шествии времени после первого впечатления.

Первое атмосферное впечатление от  изображения красивого пейзажа, на-
пример, может быть приятным, но может превратиться в меланхолию, когда вы 
поймете, что его больше не  существует. Подумайте также об  интересном взаи-
модействии между архитектурными пространствами: так, здания снаружи могут 
казаться узкими, а внутри архитектору удается создавать неожиданный простор – 
тем более атмосферный, чем более он неожиданен после первого (внешнего) впе-
чатления. Здесь я даже могу представить себе многослойные ниши атмосферных 
ощущений. Феноменология этих атмосферных “игр”, конечно, может и  долж-
на быть еще более усложнена, если учесть, что каждое переживание атмосферы 
можно рассматривать как специфическое пересечение онтологического плана (т. е. 
как прототипическую, производно-реляционную или спекулятивную атмосферу) 
с феноменологическим (как дистоническую, синтоническую, невовлекающую, со-
противляющуюся, обратную или изменяющуюся во времени атмосферу).

СВС: В  своем анализе онтологических различий между собственно вещами 
и квази-вещами (атмосферами) Вы, кажется, примиряете или, по крайней мере, 
предлагаете компромисс между концепциями атмосфер Бёме и Шмица. В то же 
время мы знаем, что существует обоснованная критика позиции Бёме (ср: Wellbury 
2003; Blume, Demmerling 2007; Runkel 2018; Slaby, von Scheve 2019), который отклоня-
ется от феноменологического подхода в пользу более спекулятивного и квазитео-
логического (ср. его “экстазы” вещей), открывая тем самым дорогу к более прак-
тическому (и даже коммерческому) подходу к атмосферным явлениям, включая 
предполагаемые возможности их “конструирования” или “инсталляции”. Онто-
логия, которая предполагается в его подходе, восстанавливает субъектно-объект-
ный дуализм и значительную часть абстрактного и редукционистского мышления, 
отрицающего феноменологический метод наблюдения “от первого лица”. Хоте-
ли бы Вы прокомментировать возможность примирения этих двух, как кажется, 
взаимно несовместимых концептуализаций? На каком уровне (практическом, те-
оретическом и т. д.) такое примирение представляется возможным?

ТГ: Я не считаю, что подход Бёме (включая его идею “экстаза вещей”) мож-
но трактовать как “криптотеологический поворот”. Я бы даже сказал, наоборот, 
поскольку Бёме не преминул напомнить (в том числе и мне), что Шмиц думал 
(слишком много) об атмосферах как демонических сущностях, парящих в про-
странстве, а он, Бёме, вместо этого пытался укоренить их и увидеть их распро-
страненность в нашем повседневном опыте. Вы, однако, правы в том, что я счи-
таю, что подходы Шмица и Бёме должны быть согласованы в рамках того, что 
я назвал более “инфляционной” теорией типов атмосфер. Радикализм Шмица 
очень хорошо работает, особенно для тех из них, которые я определил как про-
тотипические атмосферы, и гораздо меньше для остальных, где роль общества, 
истории и субъективных нюансов восприятия очень велика. Бёме с 1980-х годов 
разрабатывал эстетику атмосферы, которая подчеркивает необычайно богатую 
атмосферную компетенцию современной эстетической работы (включая архи-
тектуру, интерьерный и световой дизайн, искусство, звукорежиссуру, живопись, 
сценографию, музыку, рекламу и маркетинговые исследования). Он утверждал, 
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что атмосфера, понимаемая как “промежуточное звено”, посредник между субъ-
ектом (живое телесное чувство) и объектом (среда), и свидетельствующая об их 
соприсутствии, присутствует везде, где что-то инсценируется. Она порождается 
тем, что он называет “генераторами атмосферы” (впечатлениями от движения, 
синестезией, сценами и социальными персонажами). Для Бёме, однако, навы-
ки, которыми хорошо, хотя и часто неосознанно, владеют архитекторы и дру-
гие эстетические работники, сводятся к созданию условий, в которых появляется 
атмосфера, иными словами – к размещению генераторов, с помощью которых 
атмосферные феномены лишь “могут” возникнуть. Здесь нет никаких пред-
писаний (возможно, расплывчатых) относительно размещений и  комбинаций 
свойств генераторов, создающих вероятность того, что представители конкрет-
ного сообщества испытают определенную (пусть и расплывчатую) атмосферу.

Однако идея о  том, что можно намеренно генерировать атмосферу, при-
вела к  интересному философскому спору между Шмицем (Schmitz 1998, 2023: 
123–137) и Бёме (Böhme 1995). Для Бёме атмосфера также является результатом, 
по  крайней мере частично предсказуемым, “экстаза вещей” – в  зависимости 
от материалов, цветов и форм, в которых они представлены. Если, как у Бёме, 
в  большинстве случаев восприятие атмосферы – это “между”, т. е. отношения 
между воспринимающим и  средой (включая ее атмосферные генераторы), 
то для исследователей определенный интерес может представлять применение 
в области дизайна и постановки (в широком смысле) моей типологии атмосфер 
(прототипические, производно-реляционные и  спекулятивные) и  атмосфер-
ных игр (дистоническая, синтоническая, невовлекающая, сопротивляющаяся, 
обратная и изменяющаяся во времени). Это позволило бы тщательно оценить, 
в какой степени определенная атмосферная постановка уже использует, более 
или менее явно, атмосферные генераторы, которые исследует Бёме.

Напротив, по  Шмицу, полноценные атмосферные чувства не  являются 
ни намеренно производимыми, ни намеренно переживаемыми, и, следователь-
но, бессмысленно исследовать их предполагаемые “генераторы” (тем более если 
рассматривать их как отдельные вещи). Намеренное производство и ощущение 
чувства невозможно, считает Шмиц, поскольку атмосферы принадлежат к пред-
сознательной и преддуалистической сфере, которую в силу этого нельзя произве-
сти, а можно лишь “пробудить”. И это опасно, потому что намеренное производ-
ство/чувствование подразумевает манипулирование чувствами и лишь порождает 
сентименталистский субъективизм, приводящий к неэтичной инструментальной 
эмоциональной гигиене или, по крайней мере, к китчевому эффекту. Эта позиция, 
однако, не утверждает буквально, что “производимость невозможна”, и не служит 
достаточным объяснением тому, являются ли намеренно произведенные атмос-
феры фальшивыми или даже неатмосферными. Шмиц подчеркивает, что создание 
атмосферы есть не что иное, как принципиально риторически-пропагандистская 
техника впечатлений (Eindruckstechnik), которая: а) превращает сегментирован-
ную ситуацию во впечатляющую, характеризующуюся акцентированными искус-
ственными патетико-семантическими контурами, и б) приводит к иллюзии, будто 
отдельные вещи могут порождать атмосферу, когда они, по большей части, явля-
ются случайным местом ее конденсации. Конечно, Шмиц прав, напоминая, что 
мир медиа и  так наз. аффективные режимы (тоталитарные и  демократические) 
распространяют искусственные чувства и ложные иллюзии, заставляя нас верить, 
что все (даже аффективная жизнь) может быть произведено. Однако эта критика 
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социально безответственной инструментализации аффектов рискует выплеснуть 
ребенка вместе с водой. Она фактически недооценивает то, что каждый порожда-
ет атмосферу, сам того не желая и не зная, и, что наиболее важно в данном кон-
тексте, делает основанную на атмосфере социальную и культурную жизнь чем-то 
необъяснимым. Она скрытно вводит некоторые нормативно-аксиологические 
(экзистенциальные и/или эстетические) параметры в феноменологический под-
ход – который программно должен быть в основном описательным – и слишком 
сильно отождествляет производство с  манипуляцией. На  самом деле абсолютный 
авторитет атмосферы никогда не является безошибочным критерием демаркации 
между тем, что является манипуляцией, и тем, что ею не является, и, в свою оче-
редь, подразумеваемый дуализм манипулятивно-неэтичной агентности и гетеро-
управляемого ею реципиента действительно кажется чрезмерным упрощением. 
Неужели признание Шмицем того факта, что атмосфера может быть создана не-
манипулятивно в определенных привилегированных закрытых ситуациях (жили-
ще, сад, церковь, чайный домик и т. д.), как он часто отмечает, настолько отлича-
ется от признания того, что по крайней мере предпосылки атмосферы могут быть 
созданы (спроектированы, спланированы)?

Ваш вопрос дает мне возможность более широко показать, что отличает ат-
мосферу как квази-вещь от вещей в прямом смысле слова. В развитие в некоторой 
степени неофеноменологической квази-вещной онтологии можно вкратце ска-
зать, что атмосферы, в отличие от вещей: а) обычно неактивны, не имеют границ, 
дискретности, связности, твердости, устойчивости во  времени и  скрытых сто-
рон – и по этой причине совпадают с собственным явлением; б) не обладая реаль-
ными тенденциями, они не имеют истории (не стареют), радикально событийны, 
т. е. не являются следом чего-то иного; в) не будучи свойством чего-то или универ-
сально предсказуемых ситуаций, они совпадают с собственным феноменальным 
и “актуальным” “характером” (но не с субъективно-личностным резонансом); г) 
более непосредственные, навязчивые и требовательные, чем вещи, они обуслов-
ливают принуждение и отторжение в силу своего авторитета, который иногда на-
столько абсолютен, что не поддается культурно-эмоциональным нормам и не по-
зволяет преодолеть критическую дистанцию; д) у них прерывистая жизнь, в том 
смысле что они приходят и уходят, и нет смысла спрашивать, что они делали в пе-
риод их отсутствия; е) у них, однако, наряду с преходящими атмосферными каче-
ствами существуют и более устойчивые, например, возвышенный характер атмос-
феры альпийского ландшафта относительно стабилен, несмотря на меняющиеся 
погодные условия; ж) они не выступают в качестве отдельных причин, но сами 
являются влиянием, подобно ветру, который не существует до и после своего ду-
новения; з) хотя у них нет ни источника, ни направления, они “занимают” беспо-
верхностные пространства опыта, характеризующиеся размытыми границами; и) 
они относительно (перцептивно) изменяемы, хотя бы на уровне здравого смысла; 
к) они должны обладать некоторой идентичностью, что хорошо видно из того, что 
можно ошибиться в их создании, например, попытаться вызвать атмосферу эйфо-
рии в унылый день или правильно представить себе (даже контрфактические) ус-
ловия, при которых она могла бы быть создана; л) то, что они никогда не существу-
ют как чисто потенциальные (мыслимые) состояния, не означает, что атмосфера, 
особенно прототипическая, во всех отношениях зависит от ее субъективного вос-
приятия; м) есть одни вещи и ситуации, которые стабильно вызывают определен-
ные атмосферы, и есть другие, которые время от времени берут над ними верх, как 
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это происходит, например, когда атмосфера дикой природы перестает быть тако-
вой при равных сенсорно воспринимаемых компонентах, когда выясняется, что 
ее происхождение искусственно; н) в основном они являются “опосредующими” 
(in between), возможными благодаря (ощущаемо-телесному, но также социально-
му и символическому) соприсутствию субъекта и объекта, и в редких, но важных 
случаях трансцендентно предшествуют этому соприсутствию.

Как я  уже говорил, рассуждая о  теории компетентности в  отношении ат-
мосфер, я полагаю, что следующим шагом в атмосферологии (не отказываясь 
от феноменологических и – почему бы и нет – даже метафизических оснований 
ее происхождения) должна стать разработка критической теории атмосферы. 
И  именно на  этом уровне, политическом в  смысле попытки совместить дес-
криптивизм с какой-то более нормативной инстанцией, Шмиц и Бёме (и дру-
гие) могут и  должны найти почву для дискуссии, плодородную для любой гу-
манитарной науки, таким образом освободившись (по крайней мере частично) 
от культурологически-конструктивных гипотез.

СВС: Мой заключительный вопрос: какие перспективы, если таковые име-
ются, Вы видите для “атмосферных исследований” в социальных науках и осо-
бенно в социальной/культурной антропологии? Есть ли какой-то пробел, кото-
рый антропологи могли бы заполнить, или ниша, которую они могли бы занять 
с пользой для развития атмосферных исследований и своей дисциплины? Ка-
кую онтологию и  конкретную концептуализацию атмосферы Вы рекомендуе-
те в качестве особо актуальной для таких исследований? Это, признаюсь, очень 
прямой вопрос, и я задаю его только потому, что считаю нынешние антропо-
логические занятия родственными феноменологическим исследованиям (см., 
напр., недавние книги Тима Инголда).

ТГ: Как уже говорилось в предыдущих ответах, я считаю, что исследования 
в области атмосферологии обладают большим потенциалом, который может быть 
полезен. Действительно, они уже продемонстрировали это, особенно в области 
архитектуры, географии человека, социологии, психопатологии, медиаисследо-
ваний и т. д. Я сам, периодически пытаясь создать точки соприкосновения меж-
ду Новой феноменологией и  прикладными гуманитарными науками (Griffero, 
Moretti 2018; Francesetti, Griffero 2019; Griffero, Tedeschini 2019), убедился, насколь-
ко широко, даже не  будучи специально проблематизированным, это понятие 
(атмосфера) используется во  многих областях. Однако, несмотря на  термино-
логический и теоретический вклад этого направления, сохраняется множество 
различий между ним и прикладными гуманитарными науками. Во всех этих на-
уках наиболее частое возражение возникает в отношении риска овеществления 
чувств из-за неофеноменологической гипотезы (имеется в виду онтологический 
статус атмосфер как квази-вещей. – С.С.), поэтому принимается скорее мягкая 
версия Бёме (в свою очередь, в значительной степени “упрощенная”), согласно 
которой атмосфера – это “только” отношение (изменчивое и историко-культур-
но-лингвистически обусловленное) между перципиентом (или культурой) и его 
(или ее) восприятием. Однако при этом: упускаются из виду те переживания, ко-
торые я называю прототипическими, лишенными идентифицируемой причины 
происхождения, сила которых такова, что способна изменить любое душевное 
состояние воспринимающего; упускается из виду, что иногда можно распознать 
атмосферное чувство, не будучи вовлеченным в него (что еще более свидетель-
ствует о его внешнем характере); забывается, что любая конструкция атмосфер 
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всегда будет неудачной, если не создать “условия возможности”, в которых они 
могут – потенциально, лишь потенциально, гипотетически – сконденсироваться 
(что еще более демонстрирует их изначальную независимость от случайной ло-
кализации как в субъекте, так и в объекте); недооценивают, что вещи и ситуации 
приобретают имманентные качества (не  спроецированные на  них субъектами 
или даже целыми культурами), которые приглашают, иногда очень агрессивно, 
перципиента почувствовать нечто (вот почему я ввел в атмосферологию понятие 
“аффордансов” Гибсона, изъятое здесь из его исключительно прагматического 
контекста; ср.: Griffero 2022), чем перципиент не владеет и без вклада которого 
его аффективная жизнь была бы гораздо беднее; и т. д.

Я,  конечно  же, далеко не  пренебрегаю важностью теоретического вклада, 
который каждая область применения может, в свою очередь, внести в филосо-
фию атмосфер, например, ее применение к миру погоды у Тима Инголда, к фе-
номену света у  Миккеля Билле, к  микрофеноменологическому исследованию 
городской жизни у Юргена Хассе, к психопатологическим расстройствам, рас-
сматриваемым Томасом Фуксом, к кино у Юлиана Ханича и Штеффена Хвена, 
к городскому обустройству у Жана-Поля Тибо и его коллег, к эстетическому вос-
питанию у Андреаса Рауха, к социальным ситуациям и спорту у Роберта Гугу-
цера, к архитектурному восприятию у Юхани Палласмаа, к уходу за больными 
у Шарлотты Узаревич, как и к концепциям многих других исследователей, за-
служивающих того, чтобы быть упомянутыми здесь. И я сам постоянно черпаю 
знания из этих (и других) дисциплинарных областей, например, сейчас из фило-
софии ки и ма, широко укоренившейся в японских атмосферных исследовани-
ях. Однако то, что я мог бы назвать мягкой версией атмосферологии, не должно 
слишком поспешно приходить к  выводам, полностью игнорирующим неофе-
номенологическую (шмицианскую) систему (атмосферы как чувства, прони-
зывающие обжитое пространство и резонирующие в ощущаемом телесном из-
мерении воспринимающего), а  также “эстетику” (Aisthetic17) Бёме (атмосферы 
как фокусы патического измерения, правильная оценка которого помогла  бы 
изменить размер современной просветительской апологии автономии субъек-
та, оказавшейся и иллюзией, и предвестницей негативных последствий). Диалог 
между философией и гуманитарными науками? Конечно, постоянный диалог, 
который не  ищет мирных компромиссов, а  находит свой исход – критически, 
полемически – в том головокружении мысли (антистатистическом, антиколиче-
ственном, антиредукционистском, короче – антидефинитивном), которое фи-
лософия, достойная своего имени, не должна переставать искать и питать.

Пер. с англ. и нем. и комм. С.В. Соколовского

Примечания переводчика

¹ Российские исследователи могут познакомиться с концепцией этого немецкого филосо-
фа в 3-томном переводе его работы “Сферы” (СПб: Наука, 2005, 2007, 2010). Стоит отметить, 
что русский перевод этого труда появился на 6–7 лет раньше, чем английский (Sloterdijk 2011, 
2014, 2016). Пузыри, шары и пена – термины Слотердайка, описывающие этапы эволюции че-
ловеческих сообществ.

² Мой собеседник здесь, как и в других своих публикациях, использует термин gnostic (Griffero 
2020, 2021), который в прямом переводе (гностический) приобретает как в русском, так и в ита-
льянском (в чем мне удалось убедиться в ходе нашей переписки) языках прото- и раннехристи-
анские ассоциации, т. е. отсылает не к знанию вообще, но к знанию сакральному, тайному или 
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мистическому. Грифферо в своем ответе любезно указал мне, что он использует данный термин 
в том смысле, который ему придает Эрвин Штраус (Straus 1956), немецко-американский психи-
атр и феноменолог (1891–1975), противопоставлявший гностическое – патическому (gnostisch – 
pathisch). Последний термин также используется Грифферо, подчеркивающим, что содержание 
соответствующего этому термину понятия не стоит путать с патетическим; патический отсы-
лает к аффективно-преконцептуальному восприятию “как”, а не “что” явлений, к тому, как 
человек себя ощущает благодаря этому восприятию (подробнее см.: Ratnapalan, Reggio 2012). 
Штраус, в частности, отмечает: “Существует два типа обучения. Расширяющееся гностическое 
и сужающееся патическое обучение. Последнее основано на способности разума к рефлексии, 
к жертвенному отрицанию, что позволяет человеку выйти за пределы простого существования. 
Человек живет в  той мере, в  какой он перестает реагировать непосредственно. Он способен 
учиться, потому что может мыслить целое как часть, как охватываемое может мыслить охва-
тывающее” (Straus 1956: 198). В другом пассаже, противопоставляющем патическое и гности-
ческое, он пишет: “До сих пор мы опасались говорить о том, что слышим тишину. Мы также 
не хотим утверждать, что слышим ее так же, как слышим звук и шум. Но воспринимаем ли мы 
тишину как мучительную или чарующую, патически она все же принадлежит к акустическим 
феноменам, даже если остается гностически незаполненной” (Straus 1956: 108).

³ Речь идет о теле, воспринимаемом непосредственно, живом или чувствующем теле, то-
пология которого не совпадает с телом физическим (см. вводную статью специальной темы 
этого номера, где разъясняются отличия понятий Leib и Körper).

⁴ Термином qualia Грифферо обозначает “возникающие” (supervenient) качества, не сво-
димые к своим носителям (субстратам), а иногда даже независимые от них (как свободно пла-
вающие качества, предшествующие их онтолого-региональной классификации). Например, 
горькое до того, как оно становится (специализируется, конкретизируется), скажем, в горечи 
высказывания или в горькости чашки кофе, в ситуации, которая нас разочаровала и т. д. Это 
позволяет осуществлять “аналоговое” мышление, основанное на  априорной качественной 
эйдетике, а не на ассоциативных процессах чисто психологического типа.

⁵ Следует уточнить, что Шмиц пользуется термином полувещи (Halbdinge), в то время как 
Грифферо – термином квази-вещи (quasi-things) (в переводе термина сохранено написание че-
рез дефис, как у автора) (Griffero 2017).

⁶ Термин американского психолога Джеймса Гибсона (Gibson 2015 [1979]), содержание 
которого может передаваться русскими терминами “(скрытые) возможности”, “потенциал”, 
“потенциальности”. Гибсон существенно повлиял не только на исследования так наз. расши-
ренного разума в современных когнитивных науках, но и на использование идей экологии 
разума в полевой этнографии (ср.: Hutchins 1995). Грифферо исследует это понятие в сравне-
нии с понятием атмосферы в своих работах (Griffero 2020, 2022).

⁷ Грифферо имеет здесь в виду значительное число литературоведческих исследований, 
в которых анализируются настроения, чувства и атмосферы (см., напр.: Meyer-Sickendiek 2005, 
2014; Gumbrecht 2011; Chambers 2015).

⁸ “Фундаментальные настроения” (страх, скука, беспокойство) подробно анализировались 
Мартином Хайдеггером (см., напр., гл. 6 в любом из изданий его работы “Бытие и время”).

⁹ См.: Прим. 1.
10 См.: Т. 3. Гл. 3 “Сфер” Слотердайка.
11 Шмиц, обсуждая коллективные атмосферы и  их динамику, предлагает собственную 

типологию ситуаций (актуальных и характеризующих длительные состояния; индивидуальных 
и общих) и использует выражение “укорененные” в ходе своего анализа переплетения инди-
видуальных/личностных и общих/стандартных ситуаций, отмечая плотность или тесноту та-
кого переплетения и разделяя по этому параметру “тесно переплетенные”, или “укорененные” 
(implantierende Situationen), и  менее плотные инклюзивные (inkludierende) ситуации (Schmitz 
2023: 64–65).

12 Грифферо здесь вспоминает известный анализ истории термина и  понятия Stimmung 
Лео Шпитцера (Spitzer 1944–1945), сохраняющий свою значимость и сегодня.

13 Термин и  понятие феноменологии Эдмунда Гуссерля, часть вводимой им процедуры 
феноменологической редукции, выражающейся в  приостановке метафизических суждений 
о бытии предмета вне воспринимающего его сознания, “наивно-реалистических” постулатов 
науки и философии относительно мира.

14 Имеется в  виду классическое произведение лютеранского богослова Рудольфа Отто, 
предложившего термин “нуминозный” и  определившего его как “нерациональный, несен-
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сорный опыт или чувство, основной и непосредственный объект которого находится вне лич-
ности”. Работы Отто оказали огромное влияние на столь разных мыслителей, как Пол Тиллих 
и К.С. Льюис.

15 Совесть (Gewissen) в работах Канта упоминается нечасто, она похожа в своем действии 
на  атмосферы лишь в  отношении силы своего авторитета или своей принудительности; 
по всей видимости, других общих характеристик у них нет. Кант упоминает Gewissen в контек-
сте размышлений о религии (см. его “Религия в пределах только разума”) и в обсуждении не-
которых библейских сюжетов (притчи об Иове) (см. “Основы метафизики нравственности”, 
а также эссе “О педагогике”). Его Gewissen выступает внутренним судом критического разума 
над собственными действиями в отношении к долгу. Кант, в частности, пишет: “Осознание 
внутреннего суда в человеке <…> – это совесть. У каждого человека есть совесть, и он чувству-
ет, что внутренний судья наблюдает за ним, угрожает ему и вообще держит в страхе (уважение 
ассоциируется со страхом), и эта сила, которая следит за законами внутри него, не является 
чем-то, что он делает с собой (произвольно), но включена в его существо” (Kant 1969 [1875]: 
400). В ходе переписки по поводу этого места интервью выяснилось, что ключевым моментом 
является рассмотрение Кантом справедливости как чувства (а не идеи в смысле понятия разу-
ма). Шмиц в своей книге “Царство норм” опирается на соответствующие рассуждения Канта, 
рассматривая чувства, обладающие моральным измерением, как “совестливые” (Gewissensge-
fühle), и остается при этом в рамках своего рассмотрения чувств как “пространственно изли-
вающихся атмосфер” (Schmitz 2012: 141, 149 ff). У него есть и специальная работа, посвященная 
совести как предмету европейской философии (Schmitz 2007). Выражаю искреннюю призна-
тельность Татьяне Караченцовой (Иерусалимский университет) за консультации в отноше-
нии соответствующих положений Канта.

16 То есть не имеющее обычных трех измерений стандартного физического пространства.
17 Обращение к  старой орфографии в  данном случае подчеркивает устремление Бёме 

к восстановлению эстетики, направленной не только на изучение прекрасного, но как дисци-
плины, изучающей восприятие в целом.
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ным формам, в том числе и нефигуративным объектам – например, декоратив-
ному шару: “На Новослободской мозаика, и там, по-моему, какой-то памятник 
в конце стоит, его тоже любят трогать. Памятник Пушкину есть на каком-то пе-
реходе, его тоже люди на удачу трогают” (ПМИ 2018: СЛА).
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Как справедливо замечает Н.В. Петров, в таких практиках взаимодействия 
первично именно касание, а  объяснительные модели в  существенной степени 
ситуативны: “…натирают большинство выступающих частей скульптур; а  ин-
терпретации этой практики создаются и тиражируются в зависимости от смыс-
ла, приписываемого элементам скульптуры” (Петров 2018: 45–46). Более того, 
в процессе работы с этим материалом складывается ощущение, что во многих 
случаях объяснения про “прикосновение на удачу” и загадывание желаний от-
части носят рационализирующий характер: прикосновение как способ вступить 
в телесный контакт значимее, чем стоящее за ним конкретное желание.

Но  с  чем именно соприкасается горожанин, на  бегу трогающий нос собаки 
на  станции метро “Площадь Революции”, или паломник, прикладывающийся 
к раке святого? Ответ, на первый взгляд, лежит на поверхности: это контакт с не-
коей трансцендентной силой, способной помочь человеку. Однако, если задать 
прямой вопрос о природе этой силы, первый из наших двух персонажей затруд-
нится с ответом – у него просто не окажется готовых объяснительных моделей1. 
Примечательно, что на вопрос о том, зачем трогать памятник св. Савве Сторожев-
скому, мне однажды сказали: “Мы как все [касаемся], на удачу – это же как собачка 
в метро” (ПМА 2020); ср.: «“Площадь Революции” – там это, потереть нос собаке 
на удачу. Ну, там вроде бы изначально – чтобы экзамены сдать, а вообще это, чтобы 
привлечь какое-то везение”» (ПМИ 2019: БЕП). Скульптурный образ святого ока-
зывается приравнен к статуе в метро, во‑первых, на основании своей публично-
сти (он находится за пределами храма и за стенами монастыря), во‑вторых, потому 
что к нему прикасаются другие люди – это видно по натертым руке и ноге святого. 
Из этого посетители делают вывод, что он также имеет свойство приносить удачу 
(заметим, что здесь не звучат термины православного вокабуляра – “благослове-
ние” или “благодать”), но не обязательно связывают эту удачу с помощью свыше.

Д.И. Антонов, размышляя о  практиках поклонения иконе, предполагает, 
что их цель – апроприация силы святыни, которая возможна через контакт с ее 
материальным “телом” или через приближение к  ней, вступление в  границы 
ее невидимого “тела”, изливаемой благодати: “…контакт со святыней понима-
ется здесь не только как физическое прикосновение, но и как взаимодействие 
с ее незримым телом, способным оказать аналогичный или подобный эффект” 
(Антонов 2018: 26); особенно это характерно для “намоленной” святыни, агре-
гировавшей в себе силу молитвы множества людей. Разумеется, в христианской 
онтологии (так же, как во многих других религиозных системах) действие этой 
благодати ассоциировано не с самой иконой, а со стоящей за ней трансцендент-
ной силой. Но что стоит за прикосновением к городским объектам, которым эта 
сила не приписывается (даже если они изображают святых)? Что за “невидимое 
тело” окружает собаку в метро и другие малые архитектурные формы?

Мы попытаемся разобраться в практике прикосновения к городским объек-
там в оптике теории “городских аффективных атмосфер” (Griffero 2013), рассма-
тривая, как тактильное взаимодействие со средой создает атмосферы на стыке 
материального и цифрового (и, шире, дискурсивного) города. Мы будем следо-
вать К. Микельсу, который предлагает концептуализировать атмосферу не как 
свойство пространства или как явление субъективного восприятия находящих-
ся в  нем людей, но  как нечто, возникающее во  взаимодействии человеческих 
и нечеловеческих объектов в этом пространстве (Michels 2015); атмосфера – “не 
в отношении, а является отношением” (Bille, Simonsen 2021).
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Хотя складывание аффективных отношений начинается с недискурсивных 
практик (Walkerdine, Jimenez 2012: 51), затем аффект практически неизбежно 
упаковывается в языковые средства выражения, или “аффективно-дискурсив-
ные практики”, из которых складывается “аффективно-дискурсивный канон” 
(Wetherell 2013, 2015). Соответственно, мы будем анализировать практики, по-
зволяющие транслировать этот аффект в  онлайн-коммуникации путем осу-
ществления эмоционального опыта (enacting emotional experience [Bareither 2021]).

По мнению Т. Грифферо,

атмосферный подход представляется особенно полезным для современного 
искусства, которое компенсирует нарастающую фикционализацию-вирту-
ализацию мира, все более приглашая зрителя к болезненно-иммерсивному 
опыту взаимодействия с его произведениями (которые иногда можно даже 
трогать, стучать по ним, царапать их поверхности и т. д.) (Griffero 2019: 13).

В качестве отправной точки и эмпирической базы мы обратимся как раз к та-
кому кейсу публичного арт-высказывания и реакции на него: появлению в Мо-
скве скульптуры Урса Фишера “Большая Глина № 4” и ее освоению горожана-
ми офлайн и онлайн2. Эта 13-метровая скульптура из алюминия была создана 
в  2013–2014 гг. и  в  разное время экспонировалась в  публичных пространствах 
Нью-Йорка и  Флоренции, везде вызывая неоднозначную реакцию. В  августе 
2021 г. она была установлена на Болотной набережной в Москве в качестве од-
ного из открывающих мероприятий нового арт-центра “Дом культуры ГЭС‑2”, 
расположенного в отреставрированном здании городской электростанции.

Кейс представляет интерес по нескольким причинам. Во-первых, “Большая 
глина № 4” – это новый арт-объект, появившийся на  вновь открытой для пу-
блики после тотального перезапуска территории и, соответственно, не несущий 
в себе следы “воображаемого присутствия” других или памяти о них (Urry 2016). 
Во-вторых, это объект, находящийся на  грани гиперреализма и  нефигуратив-
ного искусства: он очень достоверно изображает глину под руками скульптора 
и в то же время не является портретом или сюжетным изображением. Трудности 
интерпретации нефигуративного искусства вынуждают зрителя налаживать соб-
ственные отношения с объектом – как мы увидим далее, репертуар этих практик 
оказался довольно обширным. В-третьих, “Большая глина” вызвала острую не-
гативную реакцию в  социальных медиа и  на  протяжении нескольких месяцев 
была “модной” темой общественных дискуссий, что дает нам богатейший мате-
риал для изучения.

(Возвращение) в офлайн: искусство в гибридных средах

Современное публичное искусство ориентировано на  реакцию не  только 
непосредственно соприкасающегося с ним пользователя, но и на реакцию он-
лайн-публик, а  цифровое присутствие объекта существенно трансформирует 
опыт взаимодействия с искусством. Начиная с 2000-х годов исследователи все 
чаще подчеркивали, что переход от стационарного интернета (десктопа) к мо-
бильному радикально меняет способы жизни в городе. В работе А. де Соуза э 
Сильва отмечается, что городские пространства трансформируются при помо-
щи мобильных средств связи: виртуальное взаимодействие вносится в физиче-
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ские пространства (автор приводит пример совместного чтения sms-сообщений 
подростками), превращая их в “многопользовательские игровые среды” (de Sou-
za e Silva 2004). Э. Таунсенд, в свою очередь, заявил, что благодаря мобильному 
интернету публики все в большей степени оказываются соавторами произведе-
ний публичного искусства и публичных пространств: они не просто пережива-
ют соприкосновение с  ним, но  и  становятся сокураторами, размещая онлайн 
репрезентации этих произведений, продуцируя огромный поток связанных 
с ними пользовательских данных (Townsend 2008).

Существование публичных пространств и  искусства в  них становится ги-
бридным: цифровое и  физическое объединяются благодаря локативным медиа. 
Наблюдая арт-объект в физическом пространстве, люди одновременно создают 
контент о нем в социальных медиа; обсуждения объекта в цифровой среде и ма-
нипуляции с его образом оказывают влияние (иногда симультанное) на воспри-
ятие его в пространстве города и даже на дальнейшую судьбу объекта. Как отме-
чает М. Жебрацки, в результате меняется понимание таких базовых дихотомий, 
как публичное–приватное, цифровое–материальное, временное–постоянное, 
и параллельно возникают новые способы использования публичного искусства, 
характерные именно для гибридных сред. Объект публичного искусства экспони-
руется как в физическом локусе, так и на множестве онлайн-площадок одновре-
менно (Zebracki 2017a, 2017b). Эти площадки обладают разной степенью как фор-
мальной публичности (напр., страницы в соцмедиа могут быть открыты только 
для определенного круга пользователей или даже только для самого автора), так 
и воспринимаемой (пользователь может размещать информацию на формально 
открытой странице, но ощущать ее как доступную только определенному кругу 
лиц, рассчитывать на узкую аудиторию своих друзей). Временный объект публич-
ного искусства становится постоянным за счет того, что, будучи убран из город-
ского локуса, он продолжает экспонироваться на  онлайн-площадках. Наконец, 
онлайн мы пересобираем публичное искусство, переделываем его под собствен-
ные нужды самопрезентации, создания сообществ и разрешения дискуссий.

В течение первого месяца после установки “Большой глины” на Болотной 
набережной в социальных медиа появилось свыше 160 тыс. текстов, посвящен-
ных этому объекту. Но, несмотря на то что ленты соцсетей пестрели ее изображе-
ниями, в ходе обсуждений постоянно высказывались мнения о том, что с искус-
ством необходимо знакомиться “вживую” – т. е. в непосредственном контакте, 
находясь на расстоянии прямого взгляда. Этот запрос на перевод впечатления 
из двумерного медийного пространства в трехмерное физическое привел к тому, 
что горожане стали приходить на набережную, чтобы посмотреть на арт-объект, 
или как минимум включать остановку там в свои маршруты:

Тот самый памятник глине). Нет, не специально пришли посмотреть, 
мимо проходили (Соцмедиа: ЕК).

Мне эта хрень по фоткам тоже показалась кучей дерьма. Но притормо-
зил на Болотной, погулял, посмотрел. Это искусство (Соцмедиа: СП).

Она вызвала во мне всплеск радости, потому что мои фантазия и во-
ображение проснулись вмиг, как только я взглянула на глину. Чего я толь-
ко не увидела в этом куске глины! <…> Обошла скульптуру со всех сторон 
несколько раз. Образы менялись, сюжетные линии переплетались, чувства 
фонтанировали (Соцмедиа: ЮБ).
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Как мы видим из приведенных цитат, когда люди посещают материальное 
место после цифрового ознакомления с  ним, они могут радикально изменить 
свое отношение к нему. Встает вопрос: почему это происходит?

Тела и объекты: материальность пространства

“То, что я называю коллективным туристским взглядом включает [совмест-
ное] веселье. Другие люди, находящиеся в  этом месте, придают ему оживлен-
ность либо чувство карнавальности или движения. Большое количество людей 
сигнализирует, что это то место, где следует быть”, – пишет Д. Урри (Urry 2016: 
116). В  Москве, как до  этого во  Флоренции, “Большая глина” стала важной 
точкой притяжения и  сборки – хотя и  по-разному. Во  Флоренции посетители 
площади Синьории, в  основном туристы, использовали постамент “Большой 
глины” в качестве места отдыха. В Москве на Болотной набережной такое ме-
сто отдыха было создано отдельно от скульптуры (спускающиеся к реке ступени, 
снабженные сиденьями), но именно арт-объект привлек к себе посетителей.

Вчера проходили мимо “Большой глины”. Вокруг нее столько умных 
и  не  очень людей стоят, смотрят, шутят, подходят потрогать и  постучать. 
Отходят и снова смотрят. Мне это невероятно нравится (Соцмедиа: МИ).

Но  оказалось, особенно вблизи, что это совершенно дружественный 
объект. На его фоне горожане селфятся, дети стремятся потрогать и понять 
из чего такое чудо сделано. Вокруг постоянно кто-нибудь тусит, самокатчи-
ки притормаживают, а фланеры расчехляют камеры (Соцмедиа: ВС).

Очень приятная набережная, гуляет полно народу, с открытием будет 
все просто супер. Очень атмосферное местечко (Соцмедиа: ГК).

Пространство наблюдения за  объектом публичного искусства тем самым 
становится пространством соприсутствия с другими. Именно присутствие дру-
гих людей и их интерес легитимизирует арт-объект в публичном пространстве, 
делает среду вокруг него стимулирующей аффект. Как видно из  приведенных 
(очень типичных) цитат, попадая в пространство, смысловым центром которого 
стала “Большая глина”, люди описывают его как насыщенное, дружественное, 
приятное, “атмосферное”.

Итак, аффективная атмосфера пространства связана с его социальностью, 
и это не только наблюдаемая здесь и сейчас социальность коллективных пу-
блик, материализованная телами других, но и подразумеваемая. Для того чтобы 
описать эту подразумеваемую социальность, мы снова прибегнем к понятию 
“намоленное место”. Такое место предполагает, во‑первых, знание паломника 
о том, что в течение длительного времени здесь осуществляли контакт с тран-
сцендентным другие люди, во‑вторых, следующее из  этого предположение, 
что место насыщено энергией трансцендентного, и, в‑третьих, представление 
о  том, что для каждого нового паломника здесь также возможен успешный 
контакт (Кормина 2008; Wanner 2020). “Намоленность” места может ощущаться 
паломниками на физическом уровне и приводить к трансформативному опы-
ту. Это касается отнюдь не только сакральных объектов: “когда люди циркули-
руют в аффективно заряженных местах и признают значимость переживаний, 
которые здесь происходят <…> тотальность этого опыта может продуцировать 
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аффективную атмосферу” (Wanner 2020: 78). Вступая в телесный контакт с ме-
стом, человек одновременно вступает в телесный контакт с людьми, которые 
следовали этим путем до него (Scriven 2019: 279). Условиями восприятия атмос-
феры, таким образом, оказываются не только чувствительность, но и реакция 
на  это место окружающих, основанная на  их персональном опыте (Bareither 
2021), наличие коллективных публик места, основанных на  аффекте, и  лич-
ная аффективная биография – знание того, как реагировать на место (Michels 
2015).

При помощи дискурсивных продуктов, описывающих место, человек пони-
мает, какие эмоции должен здесь испытывать; происходит своего рода приру-
чение аффекта (White 2006). Но что если готовых моделей или пояснений нет? 
С. Лоу решает этот вопрос следующим образом:

Ряд сигналов формируют чувственный и  материальный ландшафт ис-
кусственной среды таким образом, что человек приходит к подобающему 
в культурном плане эмоциональному состоянию не только через дискурс, 
но и при помощи структуры перемещения и деталей архитектурной и мате-
риальной культуры пространства (Лоу 2024: 262).

По  словам К. Воннер, “атмосфера рождается из  материальности, которая 
становится частью чувственного опыта, понимаемого как религиозный” (Wan-
ner 2020). Как замечает Р. Скривен, “нуминозное – это не просто предмет веры, 
но ощущаемая и проживаемая реальность. Сакральное становится доступным 
для прикосновения через локализованные воплощенные практики, укрепляю-
щие и развивающие индивидуальную и коллективную веру” (Scriven 2019: 276). 
Эта повторяющаяся гипотеза о связи атмосферы, сакральности и тактильного 
контакта с материальным объектом, высказанная по отношению к сакральным 
пространствам и  объектам (напр., источникам), кажется, существенно шире, 
чем задумывалась изначально.

В  исследованиях в  области религиозных практик нередко отмечается, что 
существенная часть притягательности вернакулярных почитаемых мест (напр., 
источников) заключается в отсутствии институционального посредника и пред-
писанного ритуала, что позволяет каждому взаимодействовать с  трансцен-
дентным любым удобным способом (Panchenko 2012; Kormina, Luehrmann 2017; 
Wanner 2020). Н. Самутина и  О. Запорожец связывают креативное взаимодей-
ствие людей с городскими скульптурами в процессе освоения культурных про-
странств и фотосъемки с тем, что в ходе превращения городских пространств 
в аттракционы происходит “ослабление внешнего контроля, неартикулирован-
ность или постепенное размывание императивной нормативности” (Самутина, 
Запорожец 2014: 178). Эти открытость контакту и  отсутствие контроля делают 
городские скульптуры привлекательными для взаимодействия вне зависимости 
от того, приписываются ли им свойства сакрального характера.

Вместе с  тем прикосновение может быть дорефлексивно и  носить сугубо 
аффективный характер – понятия “физически трогать” и “быть эмоционально 
тронутым” связаны не только на лингвистическом уровне (Paterson et al. 2012: 
13). Т. Киннунен и  М. Колехмайнен постулируют нераздельность прикосно-
вения и аффекта (Kinnunen, Kolehmainen 2019), говоря о том, что тактильный 
контакт является не  просто культурной, но  глубоко телесной, физической 
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практикой, предполагающей буквальную открытость другому (Paterson 2005). 
Отсюда встает вопрос: как прикосновение включается в создание аффектив-
ных атмосфер?

Тактильный контакт выполняет (иногда в  одном акте касания) сразу не-
сколько задач. Безусловно, прикосновение может быть попыткой прямого кон-
такта с изображенным субъектом (а не изображающим его объектом), например, 
способом поклонения или, наоборот, агрессии. Однако музеолог Ф. Кэндлин, 
рассуждая о  причинах того, почему люди трогают объекты в  музеях, выделяет 
за пределами этого контакта с изображаемым целый репертуар практик прикос-
новения: посетители знакомятся с  физическими свойствами объекта и  опре-
деляют его аутентичность; устанавливают связь с ним и его историей, а также 
с  историей в  целом; преодолевают установленные границы взаимодействия 
с  другими людьми, нечеловеческими агентами и  музейными правилами; ани-
мируют объекты, вовлекая их в игру; “заряжаются” от них удачей или просто 
испытывают чувственное удовольствие от  прикосновения к  тактильно прият-
ной поверхности (Candlin 2017). При этом та же исследовательница замечает, что 
внешне эти прикосновения могут выглядеть как мимолетная ласка, незаметное 
поглаживание. Даже просто проходя мимо и  как будто не  обращая внимания 
на объект, посетители часто слегка касаются его.

Размышляя об  иммерсивной виртуальной реальности и  потенциале циф-
ровых сенсорных разработок, М. Патерсон замечает: “Сенсорика дает возмож-
ность верификации объекта в пространстве, чтобы получить подлинное чувство 
присутствия этого объекта, которое недоступно при помощи одного зрения” 
(Paterson 2006: 698). Так, Е. Сивак, наблюдая взаимодействие посетителей парка 
“Царицыно” с макетом архитектурного ансамбля, обращает внимание на то, что 
«макеты <…> неизменно вызывают попытки сопоставить реальное простран-
ство с изображенным на них <…> становятся способом “обобщить”, целиком 
воспринять пространство, зачастую в форме игры или развлечения. Например, 
многие трогают фигурки, пытаются их оторвать» (Сивак 2014: 206). Соприкаса-
ясь с объектом, люди подтверждают и уточняют свое знание о его материальных 
и  пространственных характеристиках, его “подлинность” как противополож-
ность “виртуальности”/“нереальности”. Именно поэтому между материаль-
ными объектами данного пространства (от  людей и  артефактов до  погодных 
явлений) происходит постоянная телесная сонастройка (attunement), которая 
и становится основой того, что затем описывается и конструируется как “атмос-
фера” (Stewart 2011; Куприянов, Лурье 2022).

Наблюдения Ф. Кэндлин указывают на существование запроса на то, чтобы 
что-то испытывать в насыщенном искусством пространстве и, соответственно, 
сонастраиваться с ним. В ситуации, когда возникает неуверенность в том, что, 
собственно, мы испытываем (и  что следует испытывать), в  ход идут абсолют-
но все чувства, в том числе осязание, а лишение возможности соприкоснуться 
с объектом физически (напр., при контакте с ним в медиатизированной среде) 
может вызывать беспокойство (ср.: Jackson, Everts 2010).

Прикосновение как ритуал взаимодействия выходит далеко за пределы маги-
ческих, религиозных или рекреативных практик; это спонтанная практика кон-
такта с любым объектом и – шире – содержащим его пространством социаль-
ного взаимодействия, порождающая аффективную реакцию. Объект, с  одной 
стороны, провоцирует взаимодействие (своими свойствами, контекстом, в ко-
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торый он помещен, поведением людей вокруг), а с другой – испытывает влияние 
складывающейся вокруг него аффективной атмосферы.

В дискуссиях вокруг “Большой глины” заметно расхождение позиций поль-
зователей по поводу необходимости физического контакта; если детально рас-
смотреть практики знакомства с  этим арт-объектом (что мы и  сделаем ниже), 
окажется, что цифровой и физический контакт – это не бинарная оппозиция, 
а скорее градиентный переход. В то время как одни сообщали, что им достаточно 
для знакомства фотографии в социальных сетях, другие настаивали на приори-
тете материальности, освоения объекта в его полноте и включенности в город-
ской контекст. Для вторых оказалось важным осмотреть его с разных ракурсов, 
обойти и даже войти с ним в физический контакт – благо размещение объекта 
и его статус позволяют такого рода действия. Дело в том, что знакомство с репро-
дукцией не предполагает ощущения масштаба объекта и иных его физических 
свойств. В  цифровой среде любое изображение сводится в  общем виде к  раз-
меру экрана: небольшой объект увеличивается, крупный – уменьшается, иной 
раз радикально. Поэтому тексты пользователей социальных медиа об увиденных 
ими вживую объектах искусства нередко выражают недоумение: при непосред-
ственном контакте эти объекты оказались существенно меньше или больше, чем 
ожидалось. Приближаясь к  объекту, “ощупывая” его глазами, мы по-другому 
соотносим с собой его объем; между смотрением на объект и прикосновением 
к нему зазор оказывается очень небольшим, эти акты принадлежат к одному по-
рядку восприятия (Merleau-Ponty 1968: 134).

Подходя к  “Большой глине”, люди преодолевают незримый барьер между 
собой и произведением искусства. Удостоверившись в том, что таблички “рука-
ми не трогать” нигде нет, а охрана не возражает против телесного контакта, люди 
начинают прикасаться к  скульптуре, исследуя ее поверхность и  физические 
свойства: прослеживают изображенные на ней гигантские папиллярные линии 
отпечатков пальцев художника; пытаются установить материал – трогают скуль-
птуру, стучат по ней, с удивлением констатируя, что внешне монументальный 
объект изготовлен из алюминия и полый внутри, что кажущийся монолитом он 
составлен из фрагментов, выглядящий естественным – таким не является (в нем 
видны швы). Этот контраст между формой и материалом вызывает недоумение 
и почти катарсическую реакцию.

[Я] тоже вокруг ее обходила)) а  ещё потрогала и  постучала по  ней)) 
(Соцмедиа: ОО).

А ещё несмотря на то, что скульптура из металла, мне показалась она 
тёплой и мягкой (Соцмедиа: ЮС).

Итак, не удовлетворяясь зрительным контактом (который сам по себе погру-
жает в атмосферу, предполагая определенные аффективные свойства объекта, – 
напр., за счет его объема, цвета, визуального баланса, симметрии/асимметрии, 
фигуративности/нефигуративности или, как в  нашем случае, постфигуратив-
ности), люди стремятся уточнить полученные данные через прикосновение 
к объекту. Т. Грифферо предполагает, что атмосфера – это “пространственное 
переживание”, эмоциональное свойство определенного “проживаемого про-
странства” (Griffero 2014). “Тело проживает среду не  столько путем интерпре-
тации, сколько путем отражения ее движений” (Michels 2015), включаясь в нее. 
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Проводя рукой по  “Большой глине”, посетители тактильно следуют заданной 
ею траектории не только взглядом, но и “чувствующим телом”, сонастраиваясь 
с ней и включаясь в аффективную атмосферу. Исследуя сакральные простран-
ства, Р. Скривен замечает, что они меняют поведение людей и даже ритм их дви-
жения, размывая и  делая пористыми границы между людьми и  окружающим 
миром, духовным и материальным, а в результате меняют ощущение посетите-
лями этого пространства (Scriven 2019).

В ходе такого прикосновения и размывания границ создается тип “прожи-
ваемого” или “сенсоримоторного” знания об объекте – через тело. Это знание 
рефлексируется не  всеми пользователями, более того, одни и  те  же свойства 
арт-объекта исследуются разными людьми в разной степени и вызывают разные 
эмоции. В результате прикосновения посетители определяют скульптуру в ка-
тегориях “жизни” и “подлинности”: она оказывается “теплой”, “живой”, “ды-
шащей”, “пластичной”, “тактильной”, “активной”, “парящей”, “легкой”, “на-
сыщенной энергией” или, напротив, “холодной”, “мертвой”, “ненастоящей”, 
“обманывающей”, “тяжеловесной”. Это необязательно прямое отражение теле-
сных ощущений или аффекта в дискурсе. Скорее наоборот, слабо рефлексируе-
мое позитивное переживание транспонируется в маркеры телесных ощущений, 
являющихся конвенциональными для описания посещения мест с  “хорошей 
атмосферой”.

Она крутая и на своём месте. Задаёт атмосферу места. Она свежа, как 
глоток свежего воздуха (Соцмедиа: АН).

Фрагменты нежно искрились в тёплых лучах закатного солнца, атмос-
фера вокруг, архитектурное окружение, сочетание цветов, форм и фактур 
соединились в моей психической реальности в нечто чудесное внутри меня! 
Абсолютно современное творение, которое оказалось в  нужном месте 
в нужное время! (Соцмедиа: НП)

Иными словами, на  основании прикосновения, произведенного в  опреде-
ленном социальном контексте, люди включают “Большую глину” в  ряд услов-
но “живых” акторов взаимодействия или отторгают ее. Однако, как замечает 
Т. Грифферо, “холодность” (как и другие эмоционально негативные характери-
стики – “мертвенность”, “безликость”) не  делает пространство лишенным ат-
мосферы, но просто меняет ее вектор (Griffero 2013).

Цифровое касание: возвращение в онлайн

Атмосферу, которую посетители “Большой глины” ощутили, они нередко 
транслировали в цифровую среду через фото – свидетельство того, как они были 
вовлечены во взаимодействие с материальным путем более или менее плотного 
контакта. Анализируя фотографии пользователей, сделанные рядом с “Большой 
глиной”, можно проследить сокращение зазора между зрением и прикоснове-
нием. Наиболее ожидаемыми и  массовыми результатами знакомства с  “Боль-
шой глиной” стали “открыточные” изображения скульптуры, принципиально 
не  отличающиеся от  тех, которые авторы могли видеть в  медиа. Как правило, 
это фото, сделанные с некоторого отдаления – с Болотной или Якиманской на-
бережных, или с одного из двух мостов – Патриаршего или Малого Каменного. 
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Приближаясь к объекту, в том числе символически, пользователи “встраивают” 
себя в  пространство при помощи фотографии. Результатом стали портретные 
снимки людей на фоне скульптуры. Как правило, такие изображения не сопро-
вождаются эмоционально насыщенными текстами, они сделаны прежде всего 
для того, чтобы удостоверить свое личное присутствие в важном для актуальной 
медийной повестки месте.

Такое “цифровое касание” приобретает большую выраженность в  еще од-
ном типе фотографий, представляющих собой своего рода художественное пе-
реосмысление арт-объекта.

Одни снимки такого типа сделаны с близкого расстояния и необычного (т. е. 
менее распространенного в медиа) ракурса: они не демонстрируют объект цели-
ком, а показывают его (пере)осмысление автором фото. Другие представляют со-
бой лудические изображения, имитирующие контакт с объектом: например, люди 
притворялись, что держат “Большую глину” между двух пальцев или что она воз-
вышается над рожком для мороженого (такие имитации взаимодействия характер-
ны для вернакулярной фотографии, где при помощи игры с перспективой люди 
изображают, как будто “поддерживают” падающую Пизанскую башню или жених 
“помещается” на ладонь к невесте). Эти фотографии имеют двойную прагмати-
ку: с одной стороны, они выступают свидетельством присутствия в материальном 
поле арт-объекта, а  с  другой – являются инструментом его креативного переос-
мысления, включая человека-модель в общий с “Большой глиной” перформанс.

Предельной степенью тактильного освоения объекта публичного искусства 
становится репрезентация соприкосновения в социальных медиа в виде текстов 
или фотографий. Часть снимков рядом с “Большой глиной” изображает присло-
нившегося к  ней человека или даже крупный план руки, исследующей поверх-
ность скульптуры. Обычно это селфи: люди касаются скульптуры одной рукой 
и одновременно, держа смартфон в другой руке, дублируют это прикосновение 
в цифровой форме. Такие фотографии часто снабжены подписями типа “Прика-
саясь к искусству” (Соцмедиа: ФГ), “…завораживают отпечатки на экспозиции, 
прикасаясь к шедевру ощущаешь особую энергетику и философию скульптуры” 
(Соцмедиа: ЮЕ). К. Классен и  Д. Хоуз пишут о  том, что переход к  музейному 
экспонированию объектов, не предполагающему соприкосновения с ним посе-
тителя, лимитирующего опыт смотрением на экспонат в застекленной витрине, – 
продукт культуры XIX  в., противопоставившего зрение как привилегированное 
“цивилизованное” чувство европейца “некультурным” чувствам “туземца” (Clas-
sen, Howes 2006). Цифровые медиа оказываются средством деколонизации чувств: 
при помощи фотографий в соцмедиа тактильность и соприсутствие не просто де-
монстрируются, но и конструируются как нормативное и желаемое поведение для 
тех, кто нацелен на сонастройку с аффективной атмосферой места.

К. Барейтер, обсуждая практики фотосъемки на мемориалах, посвященных 
Холокосту, замечает, что они не являются прямым отражением происходящего:

Процесс медиатизации определяет и трансформирует опыт, становясь не-
отъемлемой частью посещения мемориала. Иными словами, фотосъемка 
мемориала, вкупе с контекстуализированием снимков подписями и разме-
щением их в социальных медиа, может стать процессом реализации эмоци-
ональных аффордансов точки наследия через эмоциональные аффордансы 
цифровых медиа (Bareither 2021: 583).
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По мнению исследователя, фотографирующие пытаются (иногда одновремен-
но) “зафиксировать переживание”, установить свою связь с местом и его атмос-
ферой, осуществить заранее ориентированный на цифровую аудиторию перфор-
манс эмоции в ситуации телесного соприсутствия в данном пространстве.

В свою очередь, для зрителя в соцсетях эта фотография становится спосо-
бом поставить себя на место пользователя публичного пространства. Выше мы 
обсуждали, как контакт со святыней может быть удаленным, например, путем 
(со)прикосновения с брандеа или изображением (Антонов 2018); по-видимому, 
это наблюдение валидно и для несакральных объектов. Как замечает ряд иссле-
дователей, такие взаимодействия в цифровой среде не просто возвращают ма-
териальное, но и дают возможность удаленному пользователю соприкоснуться 
с ним per proxy: манипулируя реальностью через репрезентации, ощущая сопри-
сутствие через цифровое “схватывание” (grip) на расстоянии (Paterson 2006: 701). 
Виртуальные взаимодействия являются воплощенными (embodied) в том смысле, 
что они, во‑первых, полагаются на те же внетелесные контексты (напр., доверие 
к партнеру по коммуникации), а из-за этого, во‑вторых, по крайней мере отча-
сти возбуждают те же или схожие телесные реакции (James, Leader 2023). Селфи 
с рукой, касающейся объекта, играет ту же роль, что и особый тип изображения 
в компьютерных играх – например, в “шутерах” от первого лица. Рука воспри-
нимается как “собственная”, и  в  результате описанный в  посте аффект также 
до  известной степени интериоризуется. Пост в  соцсети становится не  только 
свидетельством присутствия автора в месте, обладающем определенной атмос-
ферой, но и средством транслировать ее удаленной аудитории. Парадоксальным 
образом эта удаленная и  невидимая аудитория благодаря практике цифровой 
фотографии оказывается втянутой в ту социальность, которая в существенной 
степени определяет аффективную атмосферу физического пространства.

* * *

Кейс “Большой глины” – городского объекта, находящегося за  пределами 
развитых семиотических идеологий и из-за этого плохо поддающегося интерпре-
тации – показывает, что у людей, приходящих к такому арт-объекту, есть запрос 
на его понимание как путем рационального объяснения (“что тут изображено”), 
так и путем феноменологического осмысления чувствующего тела (Leib), когда 
смысл изображения неважен или интенционально отсутствует (“кем я являюсь 
рядом с ним”; “каковы переживания, которые во мне будит или должен будить 
объект”; “как я соотношусь с переживаниями других людей”). Иными словами, 
преодолевая цифровой барьер и приближаясь к физическому арт-объекту, люди 
не просто испытывают на себе действие определенной атмосферы, но и ищут 
ее. Как “атмосферные” при этом могут определяться и урбанистический кон-
текст, в  который помещен объект, и  сложившаяся вокруг него социальность, 
и  климатические условия, и  свойства самого объекта, изменяющиеся по  мере 
изменения положения тела наблюдателя в пространстве и времени, – а вернее, 
совокупность всех этих факторов, создающая выходящее за пределы простой их 
суммы ощущение.

В этой системе тактильный контакт является важным элементом встраива-
ния в окружающую его аффективную атмосферу, сонастройки с ней. Прикосно-
вение – одна из форм “оживления” объекта через реципрокность тактильного 
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контакта и  совоплощения (co-embodying) и  одновременно продуцент аффекта. 
Последний определяется как дорефлексивной телесностью участника контакта, 
так и его аффективной биографией. Важно, что акт прикосновения в городском 
пространстве по  определению публичен – и  поэтому, касаясь объекта, чело-
век не только сам сонастраивается с атмосферой места, испытывая ее влияние, 
но и сонастраивает с ней весь окружающий контекст: во‑первых, действия од-
ного человека, повлекшие за собой переживание, могут быть воспроизведены 
другими; во‑вторых, он сообщает о своих переживаниях окружающим, изменяя 
их аффективную биографию. Итак, коснуться означает, по сути, “сонастроить-
ся аффекту места”, “пережить место”; представляется, что этот вывод валиден 
и для объектов, которые в исследованиях привычно определяются как “магиче-
ские” или “сакральные”.

Однако в современных условиях цифрового города прикосновение выпол-
няет еще одну важную задачу. При помощи касания, зафиксированного на фо-
тографии и  в  тексте, отвечающих определенному аффективно-дискурсивному 
канону, границы экрана становятся до определенной степени пористыми. Ме-
диатизированное прикосновение транслирует аффективную атмосферу места 
за пределы физического пространства, конструируя его в диффузной цифровой 
среде страниц социальных медиа. Тем самым удаленный зритель оказывается 
вовлечен в атмосферу места, хотя и погружается в нее иначе, чем человек, со-
присутствующий с объектом в одном физическом пространстве.

Примечание

1 Впрочем, справедливости ради отметим, что в единичных случаях в нарративах о собаке 
все же встречается следующая объяснительная модель, к которой сами же рассказчики отно-
сятся с недоверием: “Ну, я слышала такое объяснение, что, значит, там же бронзовые эти все 
эти фигуры, что конкретно на эту собаку досталась бронза с какого-то церковного колокола, 
поэтому за него и надо держаться” (ПМИ 2019: АЕД).

2 Эмпирическую базу исследования составил массив вербальных пользовательских тек-
стов на русском языке, размещенных в социальных медиа в период с августа по октябрь 2021 г. 
Тексты выгружались при помощи сервиса анализа социальных медиа по следующим прин-
ципам: 1) ограничения по  географическому признаку не  вводились; 2) формальные огра-
ничения по языку не вводились, но иные (кроме русского) языки не попали в массив из-за 
особенностей поискового запроса; 3) выгружались все доступные (т. е. находящиеся в откры-
тых источниках) тексты, включая посты, комментарии, репосты, репосты с дополнением; 4) 
выгружались все комментарии к сообщениям, содержащим ключевые слова, даже в случае, 
если в самих комментариях ключевых слов не было. Поисковый запрос был сконструирован 
на  основании результатов предварительного наблюдения за  лексическим составом текстов 
о “Большой глине”. В силу того что в социальных медиа возникло множество дисфемизмов, 
описывающих объект, не называя его напрямую, эти словосочетания также были включены 
в поисковый запрос. В результате мы получили корпус материалов объемом около 160 тыс. 
единиц из 752 источников. Массив исследовался при помощи контент-анализа и дискурсив-
ного анализа. Кроме того, был проведен качественный анализ фотографий, размещенных 
пользователями в Vkontakte и Instagram* в тот же период в радиусе 150 м от “Большой Глины” 
(порядка 2000 изображений), отбиравшихся по соответствию хэштегов и геотегов. Также в ав-
густе–сентябре проводились серии краткого невключенного наблюдения пользовательских 
взаимодействий с объектом (всего в разные дни – около 4 часов). Данные наблюдения фикси-
ровались в полевом дневнике.

* Принадлежит компании Meta, признанной экстремистской, 
деятельность организации запрещена на территории РФ.
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Источники и материалы

ПМА 2020 – Полевые материалы автора. 2020 г. Ж1 – жен., около 55 лет, турист-
ка, приехавшая в Саввино-Сторожевский монастырь.

ПМИ – Полевые материалы исследовательской группы “Народная история 
России”: СЛА – муж., 1996 г. р., Москва, 2018 г. (соб. Елена Югай); АЕД – 
жен., 1957 г. р., Москва, 2018 г. (соб. Эста Матвеева); БЕП – жен., 1952 г. р., 
Москва, 2019 г. (соб. Анна Карпова).

Соцмедиа – Записи в социальных медиа: ЕК – жен, около 50 лет, Москва (за-
пись в  соцсети Instagram* 22.08.2021); СП – муж., около 45 лет, Москва 
(запись в соцсети Facebook* 22.08.2021); ЮБ – жен., около 40 лет, Москва 
(запись в соцсети Instagram* 19.10.2021); МИ – жен., около 30 лет, Москва 
(запись в соцсети Facebook*, 18.08.2021); ВС – муж., около 55 лет, Москва 
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Аннотация
Статья представляет краткую генеалогию понятия “атмосфера” у Германа Шмица (Новая фе-
номенология) и Гернота Бёме (Новая эстетика), чтобы продемонстрировать, что это поня-
тие приобретает квазирелигиозные коннотации, особенно в таких прикладных областях, как 
дизайн и экономика. Показано, как феноменологическая концепция религиозного проис-
хождения может превратиться в псевдопсихологическую маркетинговую стратегию. В статье 
утверждается, что концепция атмосферы не должна применяться исключительно к дизайну 
(интерьерных) пространств, скорее она должна учитывать социальность атмосферы. Все это 
привлекает внимание к манипулятивной силе атмосферы.

Информация о финансовой поддержке
Перевод выполнен С.В. Соколовским в рамках гранта Министерства науки и высшего обра-
зования Российской Федерации [№ соглашения о предоставлении гранта: 075–15–2022–328]

Понятие “атмосфера” многогранно¹. Уделяемое ему в последние годы по-
вышенное внимание способствовало диверсификации его концептуаль-
ных определений. В ходе внедрения понятия в различные дисциплины 

возникала необходимость состыковывать его с доминирующими в этих дисци-
плинах дискуссиями и практикой. В результате спектр значений “атмосферы” 
расширился. С точки зрения социологии знания притягательность понятия 
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можно объяснить тем, что оно остается неопределенным и функционирует в ка-
честве “плавающего означающего” (Lévi-Strauss 1987: 63) в “языковых играх” 
повседневного и научного языков. Дискурсивный его успех как журналистского 
и научного феномена еще ждет своей деконструкции. Таким образом, точное 
онтологическое определение “атмосферы” или “атмосферного” оказывается 
сизифовой задачей. Тем не менее попытки многочисленны. Одним из стимулов 
для настоящей статьи стало следующее наблюдение: понятие атмосферы приоб-
ретает квазирелигиозный вид, особенно в его конструктивных и экономических 
приложениях. На первый взгляд удивительно то, что атмосферы становятся то-
варным фетишем, однако не менее удивительно и то, что феноменологическая 
концепция, сформировавшаяся когда-то в религиозном контексте, может быть 
преобразована в псевдопсихологическую маркетинговую стратегию. Приводи-
мая в этой статье краткая генеалогия понятия атмосферы служит целям более 
широкого его определения, а также критически рассматривает манипулятивную 
власть атмосферы.

Атмосферы заняли центральное место в стратегическом словаре капита-
листических экономик опыта (Erlebnisökonomien) позднего модерна (ср.: Pine, 
Gilmore 2011)². В последнее время появилось большое количество руководств 
и справочников по этой теме. Недавно были опубликованы работы, в которых 
скрупулезно и методично предпринимаются попытки экспериментального раз-
бора и конструирования таких атмосфер (ср.: Lipczinsky, Börner 2001; Uhrich 2008; 
Leichtle 2009; Müller 2012; Huber et al. 2013). С точки зрения методологии эта лите-
ратура использует, с одной стороны, сложные количественные схемы для “изме-
рения” атмосфер, а с другой – указывает на возможности оптимизации декора 
и меблировки внутренних пространств, в особенности торговых помещений. 
Экономические практики соблазнения потребителей и создание “чистого” опы-
та уже давно подвергаются критическому анализу и разоблачению (Hasse 2004; 
Kazig 2007a; Biehl-Missal, Saren 2012). В настоящее время ясно, что жанру атмос-
ферной поэтики служат прежде всего искусствоведы и архитекторы³.

Ниже я хотел бы вкратце проследить генеалогию значений термина “атмос-
фера”⁴, которая, однако, остается неполной (и, с очевидностью, предваритель-
ной). Выражение “соответствие значений” (Bedeutungszusammenhang) предна-
значено для обозначения различных эпистемических полей значения, в которых 
термин “атмосфера” онтологизируется или по крайней мере подвергается мето-
дологическому обсуждению. Онтологические определения понятия “атмосфе-
ра” в основном осуществлялись в феноменологическом ключе – феноменоло-
гическая литература является источником этого понятия, которое затем часто 
в очень урезанном и лишенном онтологических тонкостей виде использовалось 
в эстетических и архитектурных теориях⁵.

Атмосфера в религии и (новой) феноменологии

Наряду с Хубертом Телленбахом (Tellenbach 1968) у истоков нынешней дис-
куссии о понятии атмосферы стоит философ Герман Шмиц⁶. Шмиц развивает 
идею религиозного происхождения этого понятия в рамках исторической ан-
тропологии. В свою Новую феноменологию (более подробно она будет пред-
ставлена ниже) он включает “архаическую идею эмоциональных сил, которые 
овладевают человеком и разворачивают на нем бои как на своем поле битвы” 
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(Schmitz 2014: 47). Шмиц утверждает, что захват человека чувствами трактовался 
в античности космогонически и в конечном счете занял свое место в раннем 
христианстве. Чувство “переполненности”, настроение, которое охватывает че-
ловека, предстает “в определенном смысле [как] нечто экзогенное” (Taylor 2012: 
65). В раннехристианском смысловом контексте именно Святой Дух овладева-
ет чувствами людей (Schmitz 2014: 48). Атмосфера предстает здесь как открытое 
для трансцендентности пространство, которое можно ощутимо пережить. Ат-
мосферный опыт отсылает к Другому. Это было признано антропологами в ряде 
феноменологических исследований религии, посвященных нуминозному, свя-
щенному и возвышенному (van der Leeuw 1970; Eliade 1998; Otto 2013). Чарльз 
Тэйлор объясняет этот опыт в его религиозном значении следующим образом: 
“Тогда внутреннее уже не только внутри, но и снаружи. Это означает, что осо-
бенно глубокие чувства человеческой жизни существуют в пространстве за пре-
делами нас самих – в пространстве, которое проницаемо для внешней уподо-
бляемой личности силы” (Taylor 2012: 70). Если интерпретировать атмосферный 
опыт или переживание в религиозном смысловом поле, то нельзя не понять эту 
захваченность как пневматический эффект, действенность которого можно на-
блюдать и сегодня не только в так наз. харизматических движениях современ-
ного христианства, но и в других религиях также (ср.: Riedel 2015). Это всегда 
описывается как экзогенная сила, проявляющаяся в религиозных сообществах, 
их ритуалах и практиках.

За религиозной интерпретацией следует секуляризованная трактовка атмос-
фер в Новой феноменологии Шмица. Шмиц описывает повседневные пережи-
вания как “непроизвольный опыт жизни”, который представляет собой “все, 
что происходит с людьми очевидным для них образом, но без их сознательной 
на этом фокусировки” (Schmitz 2014: 30). Шмиц опровергает религиозную ин-
терпретацию следующим тезисом: “Ощущения – это пространственно разлитые 
атмосферы и телесные силы захвата <…> Я называю атмосферой занятие беспо-
верхностного пространства, или зоны, в сфере переживаемого присутствия” 
(Ibid.). Это пространство бесповерхностно постольку, поскольку нет смысла 
говорить о геометрически определимой позиции чувств, так же как нет смысла 
говорить о локализованном пространстве звука. Согласно Шмицу, атмосфера, 
таким образом, не является локализованным пространством.

Шмиц обсуждает различные атмосферы, которые переживаются физиче-
ски. Он пишет, что мы должны “думать не об удаленных пространствах”, “а 
о пространствах, которые переживаются как настоящие, наполненные такими 
чувствами, как радость, печаль, гнев, стыд, страх, мужество, злость, сострада-
ние, удовлетворение” (Ibid.). Атмосферу можно ощущать физически, но можно 
и просто воспринимать. Кроме того, Шмиц уточняет, что “если захваченность 
подлинна, то человек, который ею движим, должен сначала солидаризироваться 
с ней, принять ее как собственное побуждение, и только после этого он может 
вступить в личную конфронтацию с чувством через подчинение или сопротив-
ление” (Ibid.: 37). Помимо чувств существуют и другие атмосферы, такие как 
погода, тишина или ночь. Шмиц феноменологически интерпретирует чувства 
и атмосферы как полувещи. Он объясняет разницу между вещами и полувеща-
ми следующим образом: “Вещи длятся без перерыва и действуют опосредован-
но, как причина, которая производит эффект через влияние. В отличие от них, 
длительность полувещей может быть прервана, а их действие является непо-
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средственным, так как причина и следствие совпадают” (Ibid.: 39). Здесь Шмиц 
дистанцируется от реификации чувств, поэтому иногда имеет смысл говорить 
об “атмосферном”, а не об “атмосфере”. В своей философии Шмиц, таким об-
разом, устраняет религиозную интерпретационную рамку понятия атмосферы 
и в определенном смысле “нейтрализует” его, возвращая к чисто телесному 
опыту. Кроме того, для Шмица понятие атмосферы глубоко укоренено в онто-
логии ситуации, которая будет рассмотрена ниже более подробно. Шмиц упо-
минает также о возможности формирования атмосферы, а в некоторых случаях 
и о технике ее культивирования (Schmitz 2009: 77).

Этого краткого описания довольно обширного изложения философской си-
стемы Шмица (введение в нее см. в: Schmitz 2005, 2009), по моему мнению, до-
статочно для последующей аргументации. Поскольку неофеноменологические 
труды Шмица, за небольшими исключениями (Schmitz et al. 2011; Schmitz 2020), 
до сих пор не переведены на английский или другие языки, международным 
дискуссиям (по Новой феноменологии. – С.В.С.) не хватает фундированности. 
В последнее время “Новая феноменология” Шмица получает все более широ-
кое международное признание, особенно благодаря его концепции атмосферы 
(Griffero 2014, 2020, 2021; Slaby 2020; Riedel, Torvinen 2020).

Критическое обсуждение концепции атмосферы Гернота Бёме

Современная теоретическая дискуссия в международных изданиях опи-
рается на положения о понятии атмосферы, разработанные в Новой эстетике 
Гернота Бёме (Böhme 2013 [1995]). Как и Новая феноменология Шмица, Новая 
эстетика Бёме может быть понята как последовательный отказ от религиозной 
интерпретации атмосферных феноменов и аналитическое очищение посред-
ством феноменологии опыта от религиозной трактовки понятия атмосферы. 
Более того, позицию Бёме можно интерпретировать как выход к практическому 
формированию мира.

От восприятия к созданию атмосферы. Заслуга Бёме состоит в том, что он 
открыл возможность конструктивного использования понятия “атмосфера” 
в эстетической и архитектурной теориях. Среди прочего Бёме использует понятие 
“аура” Вальтера Беньямина (Benjamin 1991) и размышляет об атмосфере в вещ-
но-онтологических терминах. Он в значительной степени отвергает рассуждения 
Шмица о полувещах, поскольку понимает атмосферу как пространство «в той 
мере, в какой оно “окрашено” присутствием вещей, людей или констелляций 
окружающей среды, т. е. их экстатикой» (Böhme 2013: 33). Атмосфера для Бёме – 
это то, что исходит от вещей. Бёме утверждает, что концепция Шмица сопротив-
ляется возможности того, что атмосферы могут быть порождены и произведены. 
Он называет феноменологию Шмица сильной стороной эстетики рецепции, но за-
являет о ее поразительной слабости в отношении эстетики производства (Ibid.: 31).

Концепция атмосферы Бёме, напротив, тесно связана с техникой инстал-
лирования и эстетической работой. Его философия обещает намеренное де-
корирование мира и, с его помощью, захват чувств. Неудивительно, что Новая 
эстетика Бёме нашла отклик у сценографов, режиссеров, архитекторов, градо-
строителей и в конечном счете у находчивых маркетинговых стратегов. Однако 
все это обнаруживает параллели с критикой эстетической экономики, т. е. эко-
номики “присвоения, манипулирования и внушения, осуществляемых посред-
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ством производства атмосферы по отношению к тем, кто подвергается их воз-
действию” (Böhme 2013: 47).

Философские трудности концепции атмосферы Бёме. Идея Бёме использовать 
понятие атмосферы таким образом, чтобы его можно было интерпретировать 
как результирующий продукт оформления мира (Weltdekoration), создает ряд фи-
лософских проблем. Во-первых, это касается эпистемологической дихотомиза-
ции субъекта и объекта и вытекающего отсюда противопоставления человека 
и среды, которое ставится под сомнение в современной философии. Интересно, 
что Бёме осознает данную проблему, поскольку утверждает, что эта дихотомия 
должна быть разрушена (Ibid.: 31). С этой целью он использует понятие “экста-
тика”. Он пишет: «Вещь понимается не через ее отличие от других, ее демарка-
цию и единство, как раньше, а через способы, которыми она возникает из самой 
себя. Я ввел выражение “экстатика вещи” для обозначения этих способов вы-
хода из себя» (Ibid.: 32 ff). Экстатику он относит к “вторичным качествам <…> 
которые принадлежат не вещи самой по себе, а только в ее [вещи] отношении 
к субъекту” (Ibid.: 33). Попытка Бёме преодолеть дихотомию субъекта и объек-
та удается лишь с помощью хитрости: повторного введения дихотомии на вто-
ричном уровне⁷. Эстетическая философия Бёме руководствуется стремлением 
подчеркнуть конструируемость (Gestaltbarkeit) атмосферы, поэтому его теория 
атмосферы в конечном счете остается полностью артифицированной, с феноме-
нологическими концепциями ее объединяет только то, что она учитывает (субъ-
ективный) опыт. Однако это также означает, что экономика инсценированного 
производства атмосферы овладевает соответствующими субъектами лишь ква-
зирелигиозным способом. Таким образом, Бёме предлагает доктрину созидания, 
но в комплекте с длинной инструкцией, в которой перечислены побочные эф-
фекты. По крайней мере можно утверждать, что он оставляет достаточно места 
для возможности критики “фазы глянцевого капитализма” (Ibid.: 45).

Во-вторых, Бёме, по-видимому, понимает пространство как вместилище, 
в котором могут быть расположены вещи. С одной стороны, он подчеркивает, 
что это не пространство в кантовском смысле “созерцания внешнего и находя-
щегося рядом” (Ibid.: 95), а субъективное восприятие пространства, встреча-
ющегося с аффективным потоком (Fluidum). С другой стороны, он ссылается 
на пространственное создание архитектуры: внутренних пространств зданий, 
площадей, торговых центров, аэропортов, городских центров и культурных 
ландшафтов (Ibid.: 97). Остается неясным, как (субъективное) восприятие, аф-
фективная текучесть и материальность сочетаются с одновременным стремле-
нием преодолеть дихотомию субъекта и объекта. Взгляд Бёме на воспроизво-
димость чувств через создание атмосферы в определенной степени игнорирует 
философию пространства, для которой со времен Лейбница, по крайней мере 
в связанных с пространством социальных и гуманитарных науках, характерно 
реляционное, или относительное, его понимание. Более того, создается даже 
впечатление, что он неявно предполагает почти бихевиористский, т. е. следую-
щий схеме “стимул–реакция”, пространственный детерминизм, который ре-
лятивизируется только утверждением, что люди сами способны конструиро-
вать пространство. Таким образом, разработанная Бёме концепция атмосферы 
встраивается в наивно-реалистическую теорию архитектуры, которая успешна 
с точки зрения эстетической практики, но остается слабой с точки зрения фило-
софии пространства.
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Коммодификация чувств? Эстетическая философия Бёме, как представляет-
ся, делает возможной коммерциализацию чувств. Во-первых, он ясно говорит, 
что атмосфера обладает властью. Знание о том, как создавать атмосферу, – это, 
так сказать, сила, которая “влияет на душевное состояние людей, манипулиру-
ет их настроением, вызывает их эмоции” (Böhme 2013: 39). Помимо политики, 
бизнеса и религии, Бёме помещает это знание об атмосферных манипуляциях 
в индустрию культуры. Он определяет “эстетическую экономику” как текущую 
фазу развития капитализма (Ibid.: 45) и, ссылаясь на Фрица Хауга (Haug 1971), 
предлагает к марксову различению двух понятий стоимости, потребительной 
и меновой, добавить третье – эстетическую стоимость, или стоимость инсце-
нирования (Böhme 2013: 46). Хотя эта стоимость является “эрзац-стоимостью” 
(Scheinwert), она, безусловно, может доминировать над другими. Бёме делает еще 
один шаг и утверждает, что “люди испытывают законную потребность в созда-
нии определенной атмосферы, оформляя свое окружение и инсценируя себя”. 
По его мнению, “атмосферное – это часть жизни, а инсценировка служит для ее 
улучшения”. Он спешит указать на возможную критику манипулятивной вла-
сти; по его мнению, его теория осуществимости и создания атмосферы предо-
ставляет возможность для (социальной) критики (Ibid.: 47).

Таким образом, Бёме полностью осознает двуличность (Janusköpfigkeit) пред-
лагаемой эстетической теории. С одной стороны, он излагает свою эстетиче-
скую философию так, что она может быть реализована на практике в виде поста-
новочных атмосфер. С другой стороны, он критикует появление все в большем 
количестве могущественных и опасных инсценированных атмосфер из-за 
“предвзятости, отчуждения и слепоты”, которые они порождают (Ibid.). Остает-
ся неясным, несмотря на заверения Бёме в необходимости критики, как на са-
мом деле можно держать под контролем вызванных им духов⁸.

Натурализация атмосферы. Прослеживая поэтапный рост стоимости “инс-
ценировок” (inszenatorischen Wertsteigerung), обеспечивающих базовую антропо-
логическую потребность в эстетическом оформлении жизни, Бёме натурализует 
свою теорию атмосферы. Он пишет: “Эта реабилитация (здесь имеется в виду 
китч и происхождение эстетического из декоративного искусства. – С.Р.) опира-
ется, с одной стороны, на признание эстетической потребности человека в ка-
честве базовой, а с другой стороны, на осознание того, что выказывание себя, 
выход из себя, явление, остается основной чертой природы” (Ibid.: 41)⁹. Бёме 
обосновывает свою концепцию атмосферы, опираясь на познание природы10, 
хотя и выводит человека из этой природы, наделяя его атмосферной творческой 
силой. Кроме того, Бёме обращается к критике эстетической экономики, кото-
рая, как он объясняет, коренится в удовлетворении человеческих потребностей, 
т. е. в фундаментальной характеристике человеческого существования, в так наз. 
возрастании жизни, и вряд ли может быть остановлена в капиталистических ин-
дустриальных странах. Свой вклад в смягчение манипулятивной власти Бёме 
видит только в разработке эстетической теории пролиферации атмосфер.

Теория атмосферы Бёме глубоко укоренена в технократическом представле-
нии о манипулировании миром. Таким образом, его философия представляется 
проектом модерна. Человек у Бёме – это рациональный и образованный кон-
тролер, человек Просвещения, способный использовать свой интеллект, чтобы 
проверить, какие силы желают его захвата. Согласно Бёме, предпосылкой для 
такого процесса контроля является возможность «“эстетического настроя” <…> 
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а именно отношения, которое позволяет нам позволить атмосфере оказывать 
на нас дистанцированное воздействие» (Ibid.: 30). Иными словами, выходом 
из опытно-экономического присвоения является бездушная дистанция просве-
щенного человека. Остается неясным, можно ли когда-нибудь полностью изба-
виться от суггестивных сил, ведь, по мнению Бёме, создание атмосферы – есте-
ственная человеческая потребность.

Бёме многократно критиковал излишества эстетической экономики (Böhme 
2010), хотя его теория атмосферы поощряет авторов, которые поддаются призы-
ву к коммерциализации чувств. Призыв Бёме проводить четкое антисократов-
ское различие между потребностью и желанием, очевидно, не помогает. Здесь 
находит отклик его марксистское наблюдение: потребности могут стать чрез-
мерными из-за неверного стандарта, и, таким образом, будет субъективно об-
наруживаться постоянный дефицит удовлетворения (Böhme 2013: 46 ff, 62 ff). Тем 
не менее, как уже упоминалось, Бёме надеется разрушить суггестивную силу ат-
мосфер, распространяя знания об их осуществимости (Ibid.: 47). В этом, однако, 
он в конечном счете напоминает ученика колдуна из знаменитой баллады Гёте, 
в силу чего возникает вопрос, можно ли рассматривать созданную Бёме коммер-
циализацию ощущений, на которую сегодня надеются и которую обещают мно-
гочисленные руководства и путеводители, в качестве философской надстройки.

Интересная перспектива возникает, если рассматривать эстетическую тео-
рию Бёме в ее квазирелигиозных чертах. Подобно тому, как религиозный чело-
век жаждет связи с бесконечным и растворения в нем, и это стремление питает-
ся переживанием духовной атмосферы, человек Бёме жаждет улучшения жизни 
с помощью красоты: “Показать себя, появиться, инсценировать себя и свой 
мир: красота – законное стремление человека” (Ibid.: 65). Человек приобретает 
знание о “красоте”, наблюдая за Другим, т. е. за природой. Удовлетворение по-
требности в красоте требует участия в эстетической экономике, которая никогда 
не стоит на месте. Бёме воспроизводит здесь, сознательно или неосознанно, ре-
лигиозные корни понятия “атмосфера”.

Забвение ситуативного мира соприсутствия. Человек, воспринимающий ат-
мосферу, изначально является довольно одиноким субъектом, которому прихо-
дится противостоять эстетическим соблазнам. Философия Бёме разделяет эту 
социологическую проблему одинокого наблюдателя с феноменологией в целом11, 
особенно с феноменологическим опытом ландшафта. Эта проблема разрабаты-
валась и критиковалась в основном феминистскими авторами (ср.: Rose 1993; Mills 
1996; Fisher, Embree 2000). Однако полагаемое у Бёме одиночество человеческого 
(или, может быть, даже мужского?) наблюдателя природы игнорирует социаль-
ность атмосферы. Когда мы говорим о приятной атмосфере какого-либо места, 
например ресторана12 или религиозного объекта, возникает вопрос, не вносят ли 
люди или присутствующие там нечеловеки существенный вклад в атмосферу.

Вещно-онтологическая теория атмосферы Бёме и основанные на ней усилия 
практиков атмосферного проектирования интерьеров зданий терпят неудачу 
прежде всего из-за того, что присутствующие в них люди не являются вещами, 
а также из-за того, что агрегаты людей и вещей, согласно современным социаль-
ным теориям, не являются стабильными (ср.: Nohl, Wulf 2013). Бёме в значитель-
ной степени исключает ситуативный мир соприсутствия.

Шмиц же в своей феноменологии решает эту проблему с помощью понятия 
ситуации:
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Ситуация в моем понимании, соответственно, характеризуется: во‑пер-
вых, цельностью (т. е. единством и связностью); во‑вторых, внутренне диф-
фузной (или, как я говорю, хаотично многообразной) зоной значимости, 
в которой не все индивидуально, поскольку не всегда определено, что в ней 
тождественно и что от чего отличается; и, в‑третьих, тем, что эта зона фор-
мируется фактами, программами и проблемами; более того, что угодно мо-
жет принадлежать к ситуации, и это относится, в частности, к атмосфере 
чувств, которой она может быть, так сказать, заряжена (Schmitz 1998: 177).

Ситуации пронизывают человеческую жизнь и, таким образом, являются 
основой для коммуникативных социальных отношений. Обстоятельства – это 
люди, вещи и полувещи, например атмосферы. Программы – это цели и же-
лания, а проблемы возникают на разных уровнях (практическом, моральном 
и т. д.). Ситуации часто, но не всегда, идут рука об руку с атмосферами. Шмиц 
также различает личные (или “одиночные”) и общие ситуации. Общие ситуации 
могут быть объединены с коллективными атмосферами с помощью воплощения 
как формы телесной коммуникации (Runkel 2018): “Как партнеры (для воплоще-
ния. – С.Р.) выступают другие тела людей и животных, но также и бестелесные 
объекты, если они исполнены движением и/или синестетическими символа-
ми, соединяющими родственные телу качества, как это может воспринимать-
ся в гештальте” (Schmitz 2014: 56). Коротко говоря, присутствие других людей 
оказывает решающее влияние на атмосферность и всегда основано на социаль-
но стратифицированных ситуациях13. Это отвечает на вопрос, поставленный 
в карикатуре: руководства по атмосферному интерьеру или дизайну интерьера 
не существует. Что касается атмосферы и манипулирования ею, то это означает, 
что успех может быть достигнут только в том случае, если присутствующие люди 
исключены или овеществлены14.

* * *

Концепция атмосферы Бёме удивительно ограничена с феноменологиче-
ской точки зрения. Потенциал критической феноменологии здесь, очевидно, 
не исчерпывается (Hasse 2014). Однако интересно то, что в понятии “атмосфе-
ра” снова появляется религиозный момент. Таким образом, религиозный ха-
рактер капиталистического жизнеустройства (Lebenssteigerung) снова становится 
очевидным, хотя теория эстетического труда Бёме в итоге оказывает критикам 
плохую услугу. Все это вместе с тем возвращает нас к исходному вопросу: дей-
ствительно ли обещанные Бёме возможности создания атмосфер позволяют нам 
критиковать эти манипулятивные силы. В конечном счете его подход может быть 
понят как руководство к составлению примерной программы планирования для 
всех вовлеченных в экономику опыта (Erlebnisökonomie).

Несмотря на свою практическую эффективность в конкретных дисциплинах, 
связанных с исследованиями пространства, концепция атмосферы Бёме име-
ет множество недостатков. В противоположность этому концепция атмосферы 
Шмица, встроенная в ситуационную онтологию, оказывается более надежной 
и ценной для описания опыта мира. Следует признать, что при практическом 
исследовании атмосферы остается возможность для творчества. Конечно, это 
касается, например, домашней обстановки, структурных решений в устройстве 
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городов, садового и ландшафтного дизайна или театральных постановок. При 
этом ограничения понятия атмосферы только такими условиями недостаточно. 
В человеческом общении, например, мы всегда оказываемся в ситуациях, окра-
шенных атмосферой. Однако зачастую это не только эстетический вопрос. Ат-
мосфера может быть весьма влиятельной, и ее воздействие может быть жестоким 
и болезненным (см., напр.: Laketa, Fregonese 2022). Атмосферы окрашивают весь 
спектр человеческого опыта.

Если, с одной стороны, Бёме и можно похвалить за то, что он предоста-
вил пространство для продуктивных размышлений об атмосферах, то с другой 
стороны (и Бёме намекает на почву для критических дебатов), следует также 
в срочном порядке разработать подход, позволяющий избегать манипулятив-
но-суггестивной силы атмосфер. Во-первых, это касается репрессивных атмос-
фер на личном уровне – можно вспомнить о ситуациях насилия или о соблаз-
нительной силе инноваций в торговле. Во-вторых, речь идет о репрессивной 
атмосфере на коллективном уровне и, таким образом, о политическом измере-
нии атмосфер, например, когда, как описал Вальтер Беньямин (Benjamin 1991), 
коллективная эстетика и аффективность политически присваиваются. На этом 
фоне сужение понятия атмосферы до изобразительного искусства представляет-
ся чистым эскапизмом.

Примечания

¹ Здесь публикуется дополненная и переработанная версия статьи, ранее опубликованной 
на немецком языке (Runkel 2016). Я обязан ценными предложениями Анетте Стенслунд. Сер-
гей Соколовский любезно взялся за перевод статьи с немецкого на русский язык.

² Понятия экономики опыта (Erlebnisökonomie) и рынка опыта (Erlebnismarkt) разрабаты-
вались немецким социологом Герхардом Шульце (Schulze 1992). Опыт им рассматривается 
не только как центральный элемент процессов индивидуализации, но и как основной продукт 
экономики ритейла (т. е. современной розничной экономики) – идея, подхваченная и други-
ми исследователями, работающими в рамках экономической социологии (Pine, Gilmore 2011). 
(Прим. пер.)

³ В настоящее время концепция атмосферы набирает наибольшие обороты в теории ар-
хитектуры (Zumthor 2006; Pallasmaa 2014), в социологии пространства (Amphoux et al. 2004; 
Thibaud, Duarte 2013), в географии человека (Hasse 2002, 2012; Kazig 2007b), в философии 
(Griffero 2014, 2020, 2021) и в исследованиях медиа и культуры (ср.: Rauh 2012; Wünsch 2012; 
Riedel 2015). Концепция атмосферы Гернота Бёме также обсуждается в исследованиях театра 
(Schouten 2007; Rodatz 2010) и в контексте образования (Düttmann 2000; Hasse 2009; Gieseke 
2010). Об этом свидетельствуют как деятельность международной сети Ambiances (www.ambi-
ances.net), так и серия книг “Ambiances, Atmospheres and Sensory Experiences of Spaces” (под 
ред. Райнера Кацига, Дамьена Массона и Пола Симпсона), выпускаемая издательством 
“Routledge”.

⁴ Концептуально связанным с ним, хотя и теоретически отличным, является понятие на-
строения (Stimmung), которое фигурирует, например, в онтологии Мартина Хайдеггера (Hei-
degger 2006) как “фундаментальная диспозиция” (Grundbefindlichkeit), описывается Людвигом 
Бинсвангером как “настроенное пространство” (gestimmter Raum) (Binswanger 1933) и (с опо-
рой на Мартина Хайдеггера и Макса Шелера) впоследствии развивается Отто Фридрихом 
Больновым в контексте реалистической феноменологии (Bollnow 2010). В интерпретации это-
го понятия у Больнова, как утверждает Юрген Хассе, Stimmungen отличаются от атмосфер тем, 
что у человека могут быть “разные дистанционные отношения” с атмосферой (Hasse 2005: 
120). Этому вторит Роберт Зайферт, который пишет о “рецептивной способности к аффекту” 
(Seyfert 2011: 78).

⁵ В последние годы этот термин был включен в социально-теоретические концепции и ча-
сто ассоциируется с “аффективным поворотом” (Clough, Halley 2007; Gregg, Seigworth 2010). 
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Такое концептуальное использование (ср.: Brennan 2004; Anderson 2009; Stewart 2011; Seyfert 
2011), на мой взгляд, лишь частично может быть согласовано с предлагаемыми феноменоло-
гическими интерпретациями (что в первую очередь связано со спинозистской концепцией 
аффекта, которую отвергает, например, Шмиц [Schmitz 2005: 96]) и имеет лишь ограниченное 
отношение к экономике опыта (ср.: Riedel 2020). Однако в англоязычных дебатах о понятии 
атмосферы в последние годы доминирующим стал подход, основанный именно на теории 
аффекта. Например, центральное место здесь занимает (квир-)феминистская теоретическая 
работа Сары Ахмед, в которой в полемике с феноменологией предлагается собственная кон-
цепция атмосферы (Ahmed 2010).

⁶ Критическую оценку концепции атмосферы Шмица см. в: Hauskeller 1995.
⁷ Сам Шмиц критикует Бёме в аналогичном ключе (Schmitz 1998: 186).
⁸ Здесь скрытая ссылка на балладу И.В. Гёте “Ученик чародея” (“Духи, лишь колдун уме-

лый вызывает вас для дела”; перевод Б. Пастернака). (Прим. пер.)
⁹ Обратите внимание, как здесь проявляется еще одна проблематичная дихотомия, свя-

занная с современным разделением природы и культуры.
10 Здесь Бёме критикует прежде всего объектно-ориентированное, чисто материальное 

понимание природы у Канта, Гегеля и Адорно (Böhme 2013: 80 ff).
11 Обстоятельную критику ограничений и упущений Новой феноменологии Шмица мож-

но найти в: Slaby 2020.
12 В исходной публикации приводилась карикатура (удалена из публикуемого здесь пере-

работанного варианта по соображениям копирайта), где герои – посетители бара, “новички” 
и “старожилы”, пытаются понять, из чего слагается его атмосфера. “Новички”, прочитавшие 
путеводитель, задают вопрос соседней шумной компании завсегдатаев: “Мы слышали, что 
это место славится своей атмосферой, но хотели бы уточнить, являетесь ли вы ее частью?” 
(Прим. пер.)

13 Питер Слотердайк, опираясь на Шмица, разработал свою сферологическую теорию об-
щества (Sloterdijk 2004).

14 Такое может быть успешным лишь в актерском искусстве или среди персонала сферы 
обслуживания с их натренированными улыбками.
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The article offers a brief genealogy of the concept of atmosphere in the thought of Hermann Schmitz 
(New Phenomenology) and Gernot Böhme (Aesthetic Theory) to show that the concept takes on 
a quasi-religious appearance, especially in its design and economic applications. It is shown how a 
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Аннотация
Для выяснения генезиса и родственных связей тагарского населения (VIII–III вв. до н. э.) 36 
мужских краниологических тагарских серий сопоставлены со 117 сериями других эпох и тер-
риторий с помощью многомерных статистических методов спустя почти полвека после моей 
книги 1977 г. Главными претендентами на роль предков тагарцев сегодня выглядят андронов-
цы, ключевую роль которых подтверждают и генетические факты. Роль доадроновского суб-
страта могли сыграть чаахольцы, возможно и елунинцы. Участие карасукцев в формировании 
тагарской популяции по-прежнему ничем не засвидетельствовано. Из соседей тагарцев к ним 
особенно близки пазырыкцы Урсула (Алтай) и некоторые саглынцы Аймырлыга (Тува). Судя 
по датам, эти группы возникли в результате миграции части тагарского (в частности сарага-
шенского) населения на юг. Поскольку чаахольцы, как было показано раньше, чрезвычайно 
близки к степным скифам, а среди тагарцев – к людям сарагашенского этапа, можно предпо-
ложить, что сарагашенцы или их потомки мигрировали не только на юг, но и далеко на за-
пад – в восточноевропейские степи. Предшествующая данной миграции архаическая скиф-
ская культура могла распространяться по тому же маршруту, но диффузионным путем.

Памяти Дмитрия Глебовича Савинова

Происхождение тагарской общности раннего железного века (VIII–III вв. 
до н. э.) остается загадочным, и это тем более удивительно, что она чрез-
вычайно детально исследована как в археологическом отношении (обзор 

см.: Савинов 2011), так и в антропологическом (Дебец 1931, 1932, 1948; Алексеев 
1961б, 1973, 1975). Радикальных изменений в периодизации тагарской культуры 
не произошло. Предложенная М.П. Грязновым схема в основном осталась не-
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изменной, за исключением того, что наиболее ранний, баиновский этап было 
предложено перенести из эпохи раннего железа (тагарской) в эпоху поздней 
бронзы (карасукскую) (Поляков 2022: 285), а представители одного из этапов – 
биджинского, считавшегося промежуточным, обнаружили антропологическое 
своеобразие (Лазаретова 2006).

Итоги краниометрического изучения были подведены в моей книге, напи-
санной до внедрения в антропологическую практику компьютеров и современ-
ных статистических методов (Козинцев 1977). Ее выводы, следовательно, требова-
ли проверки на современном уровне методики. Они в основном подтвердились 
на новом, компьютерном этапе обработки информации в работах А.В. Громова 
и его учеников (см., напр.: Учанева и др. 2017), которые продолжили исследование 
тагарцев по предложенной мной краниоскопической программе (Козинцев 1988: 
150–151; Громов и др. 2016). Кроме того, они изучили корни позднетагарского 
(тесинского) населения, оставшегося за рамками моей работы (Громов, Учанева 
2013). Краниометрический же материал, важный для понимания происхождения 
собственно тагарцев, увеличился за последние десятилетия не настолько, чтобы 
это само по себе могло существенно приблизить решение проблемы (Лазаретова 
2006; Громов, Лазаретова 2021).

Зато появились измерительные данные о множестве групп, с которыми та-
гарцы прежде не сопоставлялись (их список см. ниже), а также гораздо более 
подробные сведения о культурной, локальной и хронологической изменчивости 
в пределах тех общностей, с которыми сопоставления уже проводились, прежде 
всего андроновской и карасукской. На этом фоне сравнивать тагарцев с афа-
насьевцами, как я делал прежде, по-видимому, уже не имеет смысла, несмотря 
на их краниологическую близость, вызванную общностью глубоких восточно-
европейских корней. В самом деле, даже если углубить нижнюю дату тагарской 
культуры до X–IX вв. до н. э. (Боковенко и др. 2003), то все равно от финала афа-
насьевской культуры ее отделяет разрыв в полторы тысячи лет. Кроме того, по-
явившиеся недавно генетические данные свидетельствуют о преемственности 
тагарцев не с афанасьевцами, характеризующимися Y-хромосомной гаплогруп-
пой R1b, а с андроновцами, которым, как и тагарцам, присущи варианты гапло-
группы R1a1. Андроновцы, судя по всему, и принесли эту гаплогруппу в Южную 
Сибирь (Черданцев и др. 2021)1.

На повестке дня – обработка всего доступного краниометрического мате-
риала, относящегося к антропологическим связям тагарской палеопопуляции. 
На первом этапе будут определены вероятные предки тагарцев, на втором изу-
чены связи с соседями и прочими ранними кочевниками восточной части скиф-
ского мира, на третьем я попытаюсь выяснить, в какой мере тагарцы родствен-
ны обитателям западной части этого мира – скифам.

Использованы измерительные данные о 153 мужских краниологических се-
риях, из которых 36 представляют тагарцев, а 117 относятся к иным эпохам и тер-
риториям.

А.	 ТАГАРЦЫ:
1.	 Тагарская культура, подгорновский этап, суммарная группа (Учанева 

и др. 2017) (VIII–VI вв. до н. э.)2.
2.	 То же, биджинский этап (Там же).
3.	 То же, сарагашенский этап (Там же).
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4.	 То же, Гришкин Лог, баиновский этап, IX–VIII вв. до н. э.
5.	 То же, Черновая I и IV, подгорновский этап.
6.	 То же, Барсучиха I (сарагашенский этап), V (подгорновский этап), VI 

(подгорновский, биджинский и сарагашенский этапы) и VII (сарага-
шенский этап).

7.	 То же, Сарагаш (сарагашенский этап).
8.	 То же, Копьево (VII–V вв. до н. э.).
9.	 То же, Кичик-Кюзюр I, подгорновский этап.
10.	 То же, биджинский и сарагашенский этапы.
11.	 То же, Улуг-Кюзюр I (подгорновский и сарагашенский этапы).
12.	 То же, Саргов улус (VII–V вв. до н. э.).
13.	 То же, Малые Копены III (сарагашенский этап).
14.	 То же, Средне-Абаканская группа (VIII–VI вв. до н. э.).
15.	 То же, Кызыл-Куль (в основном сарагашенский этап, VI–V вв. до н. э.).
16.	 То же, Нижне-Абаканская группа (в основном VII–VI вв. до н. э.).
17.	 То же, Откнин улус (в основном VII в. до н. э.).
18.	 То же, Самохвал (подгорновский и сарагашенский этапы, VII–VI вв. до н. э.).
19.	 То же, Федоров улус (II стадия, по С.В. Киселеву – видимо, в основ-

ном сарагашенский этап).
20.	 То же, Каменка I (подгорновский этап).
21.	 То же, Сыда (VII – начало V в. до н. э., в основном VI в. до н. э.).
22.	 То же, Усть-Сыда (VII–V вв. до н. э.).
23.	 То же, Бузуново (VII и VII–VI вв. до н. э.).
24.	 То же, Туран I, подгорновский этап, VI в. до н. э.
25.	 То же, Туран I, сарагашенский этап, VI в. до н. э.
26.	 То же, Туран II (сарагашенский этап, VI–V и V в. до н. э.).
27.	 То же, Туран III (сарагашенский этап).
28.	 То же, Тепсей IX (подгорновский этап).
29.	 То же, Тагарский о-в (кроме кург. 42) (баиновский и подгорновский 

этапы, VIII–VI вв. до н. э.).
30.	 То же, Тагарский о-в, кург. 42 (V в. до н. э.).
31.	 То же, Усть-Тесь (подгорновский этап, VII–VI вв. до н. э.).
32.	 То же, Кочергино (в основном подгорновский этап, VI в. до н. э.).
33.	 То же, Восточно-Минусинская группа, ранняя (VIII–VI вв. до н. э.).
34.	 То же, Восточно-Минусинская группа, поздняя (VI–IV вв. до н. э.).
35.	 То же, Есино I, II, подгорновский этап (Громов, Лазаретова 2021).
36.	 То же, Есино XIII–XVIII (Там же)3.

Б.	 ПРЕДШЕСТВЕННИКИ ТАГАРЦЕВ:
37.	 Окуневская культура, Хакасско-Минусинская котловина, Тас-Хазаа 

(Громов 1997).
38.	 То же, Уйбат (Там же).
39.	 То же, Черновая (Там же).
40.	 То же, Верх-Аскиз (Там же).
41.	 Чаахольская культура, Аймырлыг, Тува (Алексеев и др. 1987).
42.	 Елунинская культура, Верхнее Приобье (Солодовников, Тур 2003).
43.	 Самусьская культура, Томско-Нарымское Приобье (Солодовников 2005)4.
44.	 Гумугоу, первая половина II тыс. до н. э., Синьцзян (Хань Кансинь 1986).
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45.	 Синташтинская культура, Волго-Уралье (памятники потаповского 
типа) и Зауралье5.

46.	 Петровская культура, Южный Урал и Северный Казахстан.
47.	 Андроновская (федоровская) культура, Центральный, Северный 

и Восточный Казахстан.
48.	 То же, Барабинская лесостепь.
49.	 То же, Рудный Алтай.
50.	 То же, Барнаульское Приобье, Фирсово XIV.
51.	 То же, Барнаульско-Новосибирское Приобье.
52.	 То же, Причумышье.
53.	 То же, Томское Приобье, Еловка II.
54.	 То же, Кузнецкая котловина.
55.	 То же, Минусинская котловина.
56.	 То же, суммарная федоровская группа (суммированы данные по груп-

пам № 47–55).
57.	 Андроновская (алакульско-кожумбердынская) культура, Южный 

Урал и Западный Казахстан.
58.	 Андроновская (алакульская) культура, Центральный, Северный 

и Восточный Казахстан.
59.	 То же, Омское Прииртышье, Ермак IV.
60.	 То же, суммарная алакульская группа (суммированы данные по груп-

пам № 57–59).
61.	 Карасукская культура, “классический” вариант (Рыкушина 2007).
62.	 То же, каменноложская стадия (Там же).
63.	 Атипичная карасукская группа, суммарно (Козинцев 1977; суммиро-

ваны данные по группам № 64–67).
64.	 То же, северная группа – каменноложские погребения на р. Кара-

сук (Там же).
65.	 То же, Малые Копены III, по неопубликованным измерениям 

Г.Ф. Дебеца (Там же).
66.	 То же, Федоров улус, по измерениям В.П. Алексеева (Алексеев 1961а; 

Козинцев 1977).
67.	 То же, Восточно-минусинская группа – лугавские (бейские) погре-

бения на правобережье Енисея к югу от р. Тубы, по измерениям 
Г.Ф. Дебеца и В.П. Алексеева (Там же).

68.	 Карасукская культура, северная группа (Рыкушина 2007)6.
69.	 То же, южная группа (суммированы данные Г.В. Рыкушиной (Там 

же) и А.В. Громова (Громов 1991, 1995) по группам № 80–84.
70.	 То же, ербинская группа (Рыкушина 2007).
71.	 То же, левобережная группа (Там же).
72.	 То же, правобережная группа (Там же).
73.	 То же, Хара-Хая (Там же).
74.	 То же, Тагарский Остров IV (Там же).
75.	 То же, Кюргеннер I (Там же).
76.	 То же, Кюргеннер II (Там же).
77.	 То же, Карасук I (Там же).
78.	 То же, Северный берег Варчи I (Там же).
79.	 То же, Сухое Озеро II (Там же).
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80.	 То же, Арбан I (Громов 1991).
81.	 То же, Белое Озеро (Громов 1995).
82.	 То же, Сабинка II (Там же).
83.	 То же, Терт-Арба (Там же).
84.	 То же, Есинская МТС (Там же).

В.	 СОВРЕМЕННИКИ ТАГАРЦЕВ В ВОСТОЧНОЙ ЧАСТИ СКИФСКО-
ГО МИРА:
85.	 Тува, алды-бельская культура, Аржан‑2 (Чикишева 2012).
86.	 То же, Копто (Там же).
87.	 То же, уюкско-саглынская культура, Догээ-Баары II (Там же).
88.	 То же, Саглы (вероятно, Саглы-Бажи II), по измерениям В.В. Гинз-

бурга (Козинцев, Селезнева 2011)7.
89.	 То же, Аймырлыг, уюкский этап (скопления Г–Е) (Громов и др. 2020).
90.	 То же (скопления VII и VIII) (Там же).
91.	 То же, саглынский этап (скопления II и III) (Там же).
92.	 То же (скопление VI) (Там же).
93.	 То же (скопления VIII–XII) (Там же).
94.	 То же, Эки-Оттуг, переход от алды-бельской культуры к уюкско-са-

глынской (Е.Н. Учанева, личное сообщение).
95.	 То же, ранняя стадия уюкско-саглынской культуры (Е.Н. Учанева, 

личное сообщение).
96.	 Ранние кочевники, Западная Монголия, Улангом, чандманьская 

культура (Мамонова 1980).
97.	 Древнейшие кочевники, Алтай (Тур 1997).
98.	 Пазырыкская культура, Горный Алтай, Средняя Катунь (Тур 2003).
99.	 То же, Нижняя Катунь, Барангол (Бородовский, Тур 2015).
100.	 То же, северные предгорья Алтая (Тур 2004).
101.	 То же, Кызыл-Джар (Тур, Рыкун 2004).
102.	 То же, Уландрык (Чикишева 2012).
103.	 То же, Юстыд (Там же).
104.	 То же, Барбургазы (Там же).
105.	 То же, Укок (Там же).
106.	 То же, Чуя (Там же).
107.	 То же. Урсул и Средняя Катунь (Там же).
108.	 Пазырыкская культура, суммарная группа (Там же).
109.	 Кара-кобинская культура, Горный Алтай (Там же).
110.	 Саки, Восточный Казахстан (Гинзбург, Трофимова 1972).
111.	 Саки и усуни, Северный и Центральный Казахстан (Там же).
112.	 Саки, Центральный Казахстан, тасмолинская культура (Бейсенов 

и др. 2015).
113.	 То же, Семиречье (Китов и др. 2019).
114.	 То же, Нарын (Там же).
115.	 То же, Иссык-Куль (Там же).
116.	 То же, Талас (Там же).
117.	 То же, Кетмень-Тюбе (Там же).
118.	 То же, Кочкор (Там же).
119.	 То же, Атбаши (Там же).
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120.	 То же, Тянь-Шань, суммарная группа (Там же).
121.	 То же, южные предгорья Тянь-Шаня, Синьцзян, Чауху‑4 (Поздня-

ков, Комиссаров 2007).
122.	 То же, Алай (Гинзбург, Трофимова 1972).
123.	 То же, Памир (Там же).
124.	 То же, Южное Приаралье, Тумек-Кичиджик и Тарым-Кая (Яблон-

ский 1996).
125.	 То же, Южный Тагискен и Уйгарак (Гинзбург, Трофимова 1972).
126.	 Савроматы, Приуралье и Нижнее Поволжье (Балабанова 2014).

Г.	 СКИФЫ И ИХ НЕПОСРЕДСТВЕННЫЕ ПРЕДШЕСТВЕННИКИ 
В ВОСТОЧНОЙ ЕВРОПЕ8:
127.	 Степные скифы, Фронтовое I.
128.	 То же, Акташ.
129.	 То же, Керчь.
130.	 То же, Присивашье.
131.	 То же, Гайманово Поле.
132.	 То же, Носаки.
133.	 То же, Златополь.
134.	 То же, Мамай-Гора.
135.	 То же, Каховка.
136.	 То же, Широкое.
137.	 То же, Михайловка, Кут, Калиновка.
138.	 То же, Александрополь (Луговая Могила).
139.	 То же, Никополь.
140.	 То же, Верхне-Тарасовка.
141.	 То же, Ингулецкая группа.
142.	 То же, Северо-Западное Причерноморье.
143.	 То же, Николаевка на Днестре.
144.	 Степные скифы, суммарная группа.
145.	 Лесостепные скифы, Сейминская группа.
146.	 То же, Посульская группа.
147.	 То же, Ворсклинская и Бориспольская группы.
148.	 То же, Медвин.
149.	 То же, сборная серия из правобережной лесостепной Украины; 

суммированы трипольская (сборная) и днестровско-побужская 
группы.

150.	 Лесостепные скифы, суммарная группа.
151.	 Носители черногоровской культуры Украины (Круц 2017).
152.	 Носители черногоровской культуры Нижнего Подонья (Батиева 

2011).
153.	 Носители предсавроматской культуры Нижнего Поволжья (Балаба-

нова 2014).

Программа включает 14 признаков: продольный, поперечный и высотный 
диаметры, наименьшую ширину лба, скуловой диаметр, верхнюю высоту лица, 
высоту и ширину носа, ширину и высоту орбиты, назомалярный и зигомаксил-
лярный углы, симотический указатель и угол выступания носа. Данные обработа-
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ны с помощью канонического анализа и подсчета расстояний Махаланобиса с по-
правкой на численность (D2

c). Матрица расстояний подвергнута неметрическому 
многомерному шкалированию. Построены минимальные остовные деревья, по-
казывающие кратчайший путь соединения точек на плоскости. Использовалась 
программа CANON Б.А. Козинцева и пакет PAST Э. Хаммера (версия 4.05).

На графике (см. Рис. 1) зоны изменчивости трех основных популяций брон-
зового века – окуневской, андроновской и карасукской – располагаются в том 
порядке, который уже неоднократно был продемонстрирован, а именно, кара-
сукская промежуточна между двумя более древними (Рыкушина 2007; Козинцев 
2023а, 2024), что свидетельствует о ее метисности. Это особенно наглядно видно 
по расположению центроидов усредненных карасукских групп (VI, № 61–63) 
по отношению к окуневским (I) и усредненным андроновским (V, № 56, 60). 
При этом позднекарасукские серии – каменноложская (№ 62) и “атипичная” 
(№ 63) – обнаруживают по сравнению с классической карасукской (№ 61) сдвиг 
в сторону усредненных андроновских (V, № 56 и 60) и усредненных тагарских 
(VII, № 1–3) соответственно, что подтверждает выводы, сделанные Г.В. Рыку-
шиной (Рыкушина 2007: 122) и мной (Козинцев 1977: 28; 2024).

Усредненные тагарские группы близки к усредненным андроновским, 
и в целом тагарская область изменчивости на графике практически полностью 
находится внутри андроновской. Данная закономерность нарушается тремя 
тагарскими сериями: из Кызыл-Куля (№ 15), сближающейся с карасукскими9, 
Нижне-Абаканской (№ 16) и из Тепсея IX (№ 28). Две последние серии малы10 
и не сходны ни с одной из известных мне групп, а потому можно предположить, 
что их аберрантность – результат случайности.

При этом тагарская область изменчивости занимает лишь часть андронов-
ской, причем пять из 12 андроновских серий находятся за ее пределами. Сюда 
относятся три федоровские серии: из Центрального, Северного и Восточного 
Казахстана (№ 47), из Фирсова XIV в Барнаульском Приобье (№ 50) и из При-
чумышья (№ 52), а также алакульско-кожумбердынская из Южного Приуралья 
и Западного Казахстана (№ 57). Вне тагарской зоны находится и довольно изо-
лированная федоровская серия из Еловки II в Томском Приобье (№ 53), при-
надлежащая, судя по всему, ассимилированным андроновцами сибирским або-
ригенам (Дрёмов 1997; Чикишева 2012; Козинцев 2023б).

В своей книге 1977 г. я писал, что тагарцы ближе к андроновцам Восточного, 
Центрального и Северного Казахстана (не разделенным тогда на федоровскую 
и алакульскую группы), чем к андроновцам Минусинской котловины (Козин-
цев 1977: 37). Выясняется, однако, что данный вывод верен лишь по отношению 
к казахстанским алакульцам (№ 58, без западных), которые действительно бли-
же к тагарцам, чем федоровцы Минусинской котловины (№ 55). Для федоров-
цев же Казахстана (№ 47) справедливо обратное (см. расположение усреднен-
ных тагарских групп (VII) и андроновских № 47, 55 и 58 на графике).

Итак, нет сомнения, что основными предками тагарцев были носители ан-
дроновской культуры или, скорее, их потомки. Согласно новым данным, в Ми-
нусинской котловине данная культура доживает лишь до XV в. до н. э. (Поляков 
2022: 222). Но в XIII–XI вв. до н. э. туда с юга (из Синьцзяна через Монголию) 
вновь проникают носители андроновских традиций, определивших облик кара-
сук-лугавского этапа периода поздней бронзы (Там же: 311). Правда, некоторые 
археологи считают, что и тагарская культура была результатом очередной ми-
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грации откуда-то извне (Там же: 318), но антропологические факты заставляют 
и в этом случае приписывать решающую роль потомкам андроновцев.

Весомые антропологические свидетельства участия карасукцев в сложении 
тагарской популяции по-прежнему отсутствуют. Центроид усредненной класси-
ческой карасукской серии (№ 61) находится вне зоны внутритагарской измен-
чивости, центроиды каменноложской и “атипичной карасукской” групп (№ 62 
и 63) – на самой ее периферии, что можно приписать усилению андроновского 

Êîîðäèíàòà 1

Ê
îî

ðä
èí

àò
à 

2

à

á

â

ã

ä

-0.3 -0.2
-0.2

-0.1

-0.1

0.0

0.0 0.1 0.2

0.1

0.2

Рис. 1. Положение центроидов мужских краниологических серий тагарской и более 
ранних культур Южной Сибири и Центральной Азии на плоскости неметрического 
многомерного шкалирования матрицы обобщенных расстояний (D2

c). Номера се-
рий соответствуют списку в тексте. Прямые линии – ребра минимального остовно-
го дерева, показывающие кратчайший путь между точками на плоскости. 
а – окуневские, б – доандроновские западного тяготения, в – андроновские, г – ка-
расукские, д – тагарские. Группировки, выделенные по археологическому принципу 
(показаны штрих-пунктирными овалами и пятнами): I – окуневская; II – доандро-
новская западного тяготения и андроновская, кроме Еловки II (№ 53); III – кара-
сукская; IV – тагарская, кроме Нижне-Абаканской группы (№ 16) и Тепсея IX (№ 
28); V – усредненные андроновские группы: федоровская (№ 56) и алакульская (№ 
60); VI – усредненные карасукские: “классическая” (№ 61), каменноложская (№ 62) 
и “атипичная” (№ 63); VII – усредненные тагарские: подгорновская (№ 1), биджин-
ская (№ 2) и сарагашенская (№ 3).
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влияния (см. выше). А усредненные тагарские серии отклоняются от усреднен-
ных андроновских отнюдь не в сторону карасукских. Куда же именно?

Наилучшими претендентами на роль второго компонента в сложении та-
гарской общности являются чаахольцы Тувы (№ 41), а возможно, и елунинцы 
Верхней Оби (№ 42). Эти доандроновские группы европейского тяготения, вер-
нее, их потомки, могли послужить субстратом для складывающейся тагарской 
популяции. Подробнее мы на этом остановимся в разделе, посвященном связям 
тагарцев и скифов.

Обратимся теперь к сериям, представляющим современников тагарцев 
в восточной части скифского мира, прежде всего к тем, которые находятся вну-
три тагарской зоны изменчивости (см. Рис. 2). Наиболее близки к тагарцам (D2

c 
≤ 1,5) пазырыкцы Урсула и Средней Катуни (№ 107), обнаруживающие сходство 
более чем с половиной тагарских серий (21 из 36 – 58%), люди, захороненные 
в двух группах саглынских могил на Аймырлыге (№ 91 и 92 – 15, т. е. 42%, и 9, т. е. 
25% соответственно), а также саки Таласа (№ 116) (8, т. е. 22%). Савроматская 
серия (№ 126) находится на периферии тагарской зоны и близка лишь к четырем 
тагарским11. Итак, ближние связи тагарцев ведут прежде всего на Алтай и в Туву. 
Речь явно идет о близком родстве, но к происхождению тагарцев эти связи 
едва ли имеют отношение. В самом деле, вышеназванные алтайские и тувин-
ские группы не относятся к ранним стадиям кочевнической культуры, но при 
этом обнаруживают близость к тагарцам всех трех этапов, в том числе и самого 
раннего – подгорновского. Центроиды же серий, представляющих более ранних 
кочевников Алтае-Саян (№ 85, 86, 94, 97), находятся вне тагарской зоны измен-
чивости. Видимо, миграционный импульс был направлен из Минусинской кот-
ловины на юг и привел к частичной смене населения.

Более перспективным в плане происхождения было бы сравнить тагарцев 
с ранними кочевниками Южного Приаралья (№ 124). Представляющая их се-
рия находится вблизи тагарской зоны и обнаруживает сходство с тремя тагар-
скими группами: из Барсучихи (№ 6), из биджинско-сарагашенских погребений 
Кичик-Кюзюра (№ 10) и из Улуг-Кюзюра (№ 11). Этого, конечно, мало, чтобы 
говорить о миграциях. Еще меньше поводов предполагать связь с памирскими 
саками (№ 123), близкими лишь к одной, наиболее “средиземноморской” по об-
лику тагарской группе – из Копьева (№ 8).

Связи тагарцев со скифами отражены на Рис. 3. Различия между лесостепны-
ми и степными сериями уже рассматривались мной. Судя по всему, эти группы 
имели разное происхождение: первые были автохтонными, вторые – пришлыми 
“из глубин Азии” (Козинцев 2007). Эти различия хорошо видны на графике. Все 
шесть лесостепных групп находятся “к западу” от тагарской зоны изменчивости, 
тогда как треть степных групп (6 из 18), в том числе и суммарная (№ 129, 132, 134, 
137, 142, 144), попадает внутрь этой зоны и еще пять (№ 127, 128, 138, 141, 143) – 
на ее периферию. Из семи оставшихся одна (№ 130 – из Присивашья), в отли-
чие от большинства прочих, отклоняется от тагарских групп не в “западном” 
направлении, как лесостепные скифы, а в противоположном, “восточном”. Она 
ближе всего к сериям из Тувы: к монгун-тайгинской (Козинцев 2007), из Аржа-
на‑2 (№ 85) и Саглы (№ 88), а также к сакской из Северного и Центрального 
Казахстана (№ 111).

Я уже указывал на исключительную роль чаахольской группы из Аймыр-
лыга (№ 41) в качестве предположительно предковой для степных скифов (Ко-
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зинцев 2007). Показатель обобщенного различия с поправкой на численность 
(D2

c) в этом случае отрицателен (–0,23), т. е. различие меньше ошибки. Расче-
ты А.А. Казарницкого подтвердили мои выводы (Казарницкий 2017), которые на-
ходят соответствие и в археологических данных (Ковалев 2014)12, между тем как 
прежде такого соответствия обнаружить не удавалось.
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Рис. 2. Положение центроидов мужских краниологических серий тагарской и со-
временных ей культур Центральной и Средней Азии на плоскости неметрического 
многомерного шкалирования матрицы обобщенных расстояний (D2

c). Обозначения 
см. в подписи к Рис. 1.
а – тагарские серии; б – серии из Тувы, Монголии, Алтая; в – серии из Восточного 
и Центрального Казахстана, Притяньшанья; г – серии из Памиро-Алая; д – серии 
из Южного Приаралья, Южного Приуралья и Нижнего Поволжья.
Светлым пятном обозначена область изменчивости тагарских групп, кроме Ниж-
не-Абаканской (№ 16) и Тепсея IX (№ 28), темным – усредненных тагарских (№ 1–3).
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Можно ли предположить такую же роль чаахольцев по отношению к тагар-
цам? Как показывает график (см. Рис. 4), это может быть справедливым для 
самой поздней – сарагашенской группы (D2

c = 0,62), противостоящей обеим 
более ранним – подгорновской и особенно биджинской (2,48 и 5,42 соответ-
ственно).

Переход к сарагашенскому этапу ознаменовался существенными изменени-
ями в облике тагарской культуры, в частности усилением алтайского влияния 
(Членова 1967: 135–144; Савинов 2004). Антропологические данные, правда, по-
зволяют предположить миграцию в противоположном направлении – из Ми-
нусинской котловины на юг (см. выше). Так или иначе, усиление связей, судя 
по всему, имело место.
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Рис. 3. Положение центроидов мужских краниологических серий тагарской, скиф-
ской и доскифских культур на плоскости неметрического многомерного шкалиро-
вания матрицы обобщенных расстояний (D2

c). 
а – тагарские, б – степные скифские, в – лесостепные скифские, г – доскифские. 
Обозначения см. в подписях к рис. 1, 2.
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Учитывая поздние даты скифских серий из степи (Круц 2017; Козинцев 2007), 
можно допустить, что именно приток населения из Алтае-Саян определил ан-
тропологическое своеобразие степных скифов по сравнению с лесостепными. 
Но что это было за население? Вполне возможно, что тагарское, конкретно сара-
гашенское или родственное ему, распространившееся, следовательно, не толь-
ко на юг (в Туву и на Алтай), но и на запад, вплоть до Северного Причерномо-
рья. Антропологические факты определенно указывают на такую возможность 
(тот же вывод см.: Казарницкий 2017).

Связи с прочими группами ранних кочевников Центральной Азии отмечены 
в восьми скифских группах из степи (в лесостепных – ни разу). Никакой повто-
ряемости в этих связях нет – лишь близость к предсавроматской группе из Ниж-
него Поволжья (№ 153; см. Рис. 3), несомненно, пришлой с востока, отмечена 
в трех степных скифских сериях (к савроматской – в четырех, см. выше). Однако 
суммарная степная скифская группа не близка ни к одной из синхронных вос-
точных, тогда как к чаахольской близки 10 степных серий, в том числе – и в ни-
чуть не меньшей степени – суммарная.
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Рис. 4. Показатели обобщенного отличия (D2
c) чаахольской серии из Аймырлыга от 

сборных тагарских серий разных этапов и от сборной скифской из степи. В послед-
нем случае показатель отличия с поправкой на численность отрицателен, т.е. разли-
чие меньше его ошибки.
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Почему же именно чаахольская группа, отделенная от тагарских (особенно 
сарагашенских) и степных скифских огромным хронологическим разрывом, 
проявляет к ним такую близость? Это загадка, а потому приходится ограничить-
ся выводом, к которому вслед за мной пришел и А.А. Казарницкий (см. выше): 
ничем, кроме родства, это не объяснить.

Что же касается архаической скифской культуры, распространенной в лесо-
степи и на Северном Кавказе, то, как я предположил, она могла распростра-
ниться из тех же “глубин Азии”, но раньше, и притом не миграционным, а диф-
фузионным путем (Козинцев 2007). Судить об этом можно будет лишь после 
появления антропологического материала по скифской архаике.

Предскифская черногоровская группа из Украины (№ 151) близка к чаахоль-
ской и к семи степным скифским, в том числе и суммарной, но заметно отли-
чается от всех тагарских, уклоняясь от них не в “восточном”, а в “западном” 
направлении – в сторону лесостепных скифов (см. Рис. 3). Предполагать ее вос-
точное происхождение нет никаких оснований, но субстратная ее роль вполне 
вероятна (Там же). Иначе обстоит дело с черногоровской группой из Нижнего 
Подонья (№ 152), явно пришлой с востока и близкой к предсавроматской, к трем 
степным скифским группам, но не к чаахольской, и лишь к одной из тагарских. 
Следовательно, и данная популяция не сыграла решающей роли в генезисе ос-
новной массы скифского населения степи.

Итак, мы приходим к следующим выводам:
1.	 Наиболее вероятные предки тагарцев – носители андроновской культуры; 

доандроновский субстрат был, скорее всего, представлен чаахольцами.
2.	Вероятная причина отличия некоторых пазырыкских групп Алтая и са-

глынских групп Тувы от более ранних – миграция части сарагашенского 
населения на юг.

3.	Отличия степных скифов от лесостепных вызваны, скорее всего, продви-
жением сарагашенцев или их родственников из Алтае-Саян в восточноев-
ропейские степи.

4.	Особую роль в данной миграции могли сыграть группы, сохранившие ан-
тропологические черты доандроновского, в частности чаахольского суб-
страта.
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Примечания

1 Два других исследования по генетике ранних кочевников Северной Евразии (Unterländer 
et al. 2017; Krzewińska et al. 2018) сколько-нибудь интересных для нас результатов не дали, веро-
ятно, из-за слишком формального подхода генетиков к антропологическому материалу и не-
достаточно тесного контакта их с археологами.

2 Этапы даны по схеме М.П. Грязнова. Дата баиновского этапа приведена по А.В. Полякову 
(Поляков 2022: 302), подгорновского – по А.В. Полякову и С.В. Святко (Поляков, Святко 2009), 
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прочие даты – по Н.Л. Членовой (Членова 1967 и личные сообщения). Более подробные сведе-
ния о тагарских сериях № 4–34 см.: Козинцев 1977: 138–142.

3 В анализ не включена подгорновская серия из Станции Казановской‑1, отличающаяся 
аберрантно высокими значениями зигомаксиллярного угла – 135,2° у мужчин и 138,5° у жен-
щин (Кишкурно 2022).

4 Использованы только данные о мужских черепах.
5 Источники данных о доандроновских и андроновских сериях № 45–60 см.: Козинцев 

2023б.
6 Здесь и далее принадлежность серий к классической или каменноложской (лугавской) 

группе не уточняется из-за расхождений между археологами и культурной неоднородности 
могильников.

7 Точные данные о происхождении саглынской серии из раскопок А.Д. Грача, к сожале-
нию, отсутствуют. По личному сообщению К.В. Чугунова, речь, скорее всего, идет о могиль-
нике Саглы-Бажи II.

8 Источники данных о скифских сериях № 127–148 см.: Круц 2017; Козинцев 2007.
9 Черепа из Кызыл-Куля добыты в конце XIX в., и полной уверенности, что все они та-

гарские, нет.
10 Некоторые размеры определены на одном-двух черепах.
11 То же относится к не отраженной на данном графике предсавроматской группе из Ниж-

него Поволжья IX–VII вв. до н. э. (№ 153), явно имеющей восточное происхождение (Балаба-
нова 2014). Ее статус мы обсудим ниже.

12 А.А. Ковалев объясняет культурные особенности чаахольцев влиянием населения Мон-
гольского Алтая и находит сходные черты в елунинской и чемурчекской культурах (Ковалев 
2014). Антропологически елунинская серия действительно сближается с чаахольской, но, в от-
личие от нее, входит в зону изменчивости лишь скифских, но не тагарских групп. Два муж-
ских чемурчекских черепа отчетливо монголоидны (Солодовников и др. 2019; Козинцев 2021).
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Abstract
To revise the origins and external relationships of the Tagar population (800–300 BC) nearly half a century 
after my book (1977), 36 male Tagar cranial samples were compared with 117 samples representing other 
periods and regions using multivariate statistical methods. To date, the principal contenders for the role 
of Tagar ancestors are the Andronovans, whose key role is supported by genetic facts. The pre-Andronovo 
substratum was likely represented by the Chaa-Khol’ people of Tuva and the Yelunino people of the 
Upper Ob. The Karasuk tribes do not appear to have taken part in Tagar origins. Among the neighbors 
of the Tagar people, the closest to them are the Pazyryk people of the Ursul, Altai, and certain Sagly 
people of Aimyrlyg, Tuva. Judging by the dates, those groups resulted from a southward migration of 
certain Tagar populations at the Saragash stage. Since the Chaa-Khol’ people, as I showed previously, 
were extremely close to Scythians of the steppes, and among the Tagar people, to those of the Saragash 
stage, it appears that the Saragash people or their descendants had migrated not merely to the Altai-Sayan 
region but also much further west – to the Eastern European steppes. The archaic Scythian culture, which 
preceded this migration, may have spread along the same route, but by way of diffusion.
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Аннотация
В статье рассматриваются две краниологические серии, представляющие доколумбово на-
селение Кубы (сибонеи и таино), в общем контексте краниологической изменчивости ко-
ренного населения американского континента. Для сравнения привлечены опубликованные 
краниометрические данные из разных источников; использованы методы каноническо-
го дискриминантного анализа и матрицы попарных квадратов расстояний Махаланобиса. 
Отдельно ставится вопрос о возможности использования искусственно деформированных 
черепов (из которых целиком состоит как серия таино, так и многие другие американские 
серии) с использованием только признаков лицевого скелета. При анализе серий без искус-
ственной деформации прослеживается сходство между сибонеями и южноамериканскими 
группами преимущественно западного побережья, что может указывать на их происхожде-
ние от древнего и менее дифференцированного типа популяций, заселявших в древности 
Центральную и северо-западную Южную Америку. Результаты анализа, объединяющего де-
формированные и недеформированные серии, сложнее поддаются интерпретации, что мо-
жет указывать на значительное влияние деформации свода черепа на морфологию лицевого 
скелета, однако не противоречат выводам исследований смежных наук о южноамериканском 
происхождении таино.
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По наиболее распространенной версии, американский континент был за-
селен из Азии по сухопутному перешейку, существовавшему на месте со-
временного Берингова пролива и в последний раз соединявшему Азию 

и Америку в позднем плейстоцене примерно 11 тыс. лет назад. Подробную дис-
куссию о процессах заселения континента можно найти в специально посвя-
щенных этому публикациях (см., напр.: Васильев и др. 2015; Зубов 1999; Pucciarelli 
2004; Waters 2019). Общим местом большинства выдвигаемых теорий является 
заселение Нового Света популяциями из разных регионов Азии, сменявшими 
друг друга в рамках разных миграционных волн или проникавшими на конти-
нент непрерывно в рамках “капельной” миграции.

Антильские острова были заселены достаточно поздно – самые ранние следы 
человеческого присутствия обнаружены на Больших Антильских островах и отно-
сятся к IV тыс. до н. э. (Феблес 1986; Febles Dueñas 1988; Perez Carratala, Izquierdo Díaz 
2010). Некоторые авторы на основании анализа каменных орудий предполагают 
даже бо́льшую древность пребывания человека на Кубе – начиная с 8–6 тыс. лет 
назад (Васильевский 1986: 5). Первые обитатели островов были охотниками и со-
бирателями, не знавшими земледелия и керамики, – за ними закрепилось назва-
ние “сибонеи”. Докерамическую культуру принято считать культурным этапом, 
включающим разнообразные культурные традиции, носителями которых могли 
быть различные, в том числе и по происхождению, группы населения. Примерно 
1800 лет назад (Fernandes et al. 2021) началась аравакская миграция на Антильские 
острова: предполагается, что они двигались из долины реки Ориноко и колони-
зировали сперва Большие, а затем Малые Антильские острова (Callaghan 2001; 
Napolitano et al. 2019). На Кубе, Гаити и Пуэрто-Рико эти племена получили назва-
ние “таино”; это были аравакоязычные группы, имеющие развитый социальный 
строй, занимавшиеся сельским хозяйством и производящие керамику (Guarch 
Delmonte 1978; Torres Etayo 2006). Для таино характерна также практика искус-
ственной деформации черепа лобно-затылочного косого типа1.

В настоящее время твердо установлено, что таино имеют южноамериканское 
происхождение, родственное другим аравакским народам, и что напрямую таи-
но и сибонеи генетически не связаны (Fernandes et al. 2021; Nägele et al. 2020), хотя 
не исключается вероятность разновременного отделения от единой предковой 
популяции (Lalueza‐Fox et al. 2003). Вероятные истоки археологической культу-
ры сибонеев, как правило, рассматриваются в рамках трех гипотез: южноаме-
риканской (Rouse 1992), центральноамериканской (Wilson et al. 1998) и флорид-
ской (Febles Dueñas 1991; Rey Bettancourt, García Rodríguez 1988). Компьютерные 
симуляции морских путешествий в доколумбову эпоху показывают, что самый 
простой путь до Больших Антильских островов, которыми ограничен ареал 
докерамических культур, пролегает с южноамериканского континента. Плава-
ние из Центральной Америки потребовало бы серьезных мореходных навыков 
и хорошего знания географии островов, которые еще не были заселены, а пе-
ресечение Флоридского пролива в направлении с севера на юг было сопряжено 
c большими рисками (Callaghan 2003). При этом теория о южноамериканском 
происхождении первых поселенцев не исключает возможности их дальнейшего 
смешения с группами с других территорий.

Результаты генетических исследований не позволяют однозначно опреде-
лить родство представителей докерамического населения с какими-либо груп-
пами известного происхождения, однако определенно отграничивают их от таи-
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но. Два последних крупных исследования сходятся на том, что между араваками 
и их предшественниками в Карибском регионе не было смешения и что носи-
тели керамической культуры представляют собой довольно однородное населе-
ние, скорее всего происходящее с северо-востока Южной Америки и родствен-
ное современным аравакоязычным группам (Fernandes et al. 2021; Nägele et al. 
2020). При этом уточнить происхождение носителей докерамической культуры, 
представленных в обеих работах кубинскими сибонеями, не удается: наиболее 
вероятной их прародиной на данный момент считается север Южной Америки 
или Центральная Америка, хотя два индивида из выборки Нагеле с соавторами 
демонстрируют большую близость к привлеченным к сравнительному анализу 
геномам из Северной Америки.

Лингвист Джулиус Грэнберри (Granberry 1980), изучив доаравакские топони-
мы Больших Антильских островов, отнес язык сибонеев к варроидным языкам. 
Сейчас язык варао – изолят, на котором говорят только на северо-востоке Южной 
Америки, однако согласно гипотезе Грэнберри раньше они были широко распро-
странены в карибском регионе, на Флориде и в Центральной Америке, а самой 
вероятной прародиной сибонеев он считал именно последнюю как территорию, 
откуда эти языки получили распространение. Серхио Вальдес же пришел к проти-
воположному выводу: все кубинские топонимы относятся к аравакской языковой 
семье, значительно отличаясь при этом от топонимов, сохранившихся в Централь-
ной Америке и Флориде. Из этого он заключает, что сибонеи происходят от того же 
южноамериканского предкового ствола, что и таино (Valdés Bernal 2003: 164).

В.В. Гинзбург (Гинзбург 1967) делает вывод о южноамериканском происхож-
дении сибонеев и таино и о принадлежности их черепов к разным подгруппам 
одного расового типа. Антропологический тип сибонеев он считал восходящим 
к более древнему типу из Лагоа Санта (Бразилия), представляющему палеоа-
мериканскую расу. В.П. Алексеев, напротив, объяснял разницу между черепа-
ми сибонеев и таино только следствием искусственной деформации, считая их 
потомками одной и той же предковой популяции южноамериканского проис-
хождения (Алексеев 1986). Результаты краниометрического исследования груп-
пы американских антропологов (Ross et al. 2002) обособили выборку сибонеев 
от всех древних и современных групп коренного населения Южной Америки, 
взятых для сравнения, но количество этих групп было небольшим, а выборка 
сибонеев состояла только из девяти индивидов.

Цель настоящей статьи – проанализировать кубинские краниологические 
серии сибонеев и таино в широком контексте доступных данных по краниоло-
гической изменчивости коренного населения Северной и Южной Америки. 
С общими трудностями изучения доисторического населения Америки по осте-
оархеологическим материалам так или иначе сталкивались все исследователи, 
бравшиеся за эту задачу. К.Д. Родригес-Флорес удачно распределил их на пять ка-
тегорий: труднодоступность, неприменимость, несопоставимость данных, полу-
ченных исследователями разных школ, скудность датировок, неясная культурная 
принадлежность (Rodríguez Flórez 2019: 203–215). Поскольку в настоящей работе 
используется большой массив опубликованных данных из разных источников, все 
вышеперечисленные проблемы могли оказать влияние на ее результаты. Следую-
щий раздел освещает происхождение и принцип подбора материалов.

Неприменимость многих материалов для палеоантропологического ис-
следования объясняется не только их зачастую неудовлетворительной сохран-
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ностью, но и широко практиковавшейся в Америке практикой искусственной 
деформации черепа. Деформированные черепа непригодны для использования 
измерительных признаков черепной коробки, однако влияние искусственной 
деформации на морфологию лицевого скелета остается дискуссионным вопро-
сом. На одном конце спектра мнений находится представление о существенных 
изменениях лицевых краниометрических признаков на деформированных че-
репах (Björk, Björk 1964; Anton 1989; Cheverud et al. 1992; Kohn et al. 1993; Rhode, 
Arriaza 2006), на другом – убеждение, что эти изменения незначительны для всех 
или некоторых размеров (Rothhammer et al. 1982; Verano 1987; González-José 2003; 
Ross, Ubelaker 2009; Cocilovo et al. 2011). В настоящей статье было принято реше-
ние провести отдельные анализы с использованием только недеформированных 
серий и с включением деформированных серий и с большой осторожностью ин-
терпретировать результаты последних.

Материалы и методы

Краниологические серии сибонеев и таино представляют доколумбово на-
селение Кубы; сибонеи обитали на острове приблизительно с III тыс. до н. э. 
(Napolitano et al. 2019), а таино – с VI в. н. э. (Torres Etayo 2006). Все индивиды 
серии таино несут следы искусственной деформации черепа, а среди сибоне-
ев она не встречается. Кубинские серии, используемые в настоящей работе, 
являлись предметом специальных исследований, отраженных в ряде статей 
автора (Сюткина 2017, 2018; Syutkina et al. 2021), а в публикациях других антро-
пологов были охарактеризованы близкие по составу выборки (Алексеев 1986; 
Гинзбург 1967, Pospisil, Rivero de la Calle 1964; Herrera Fritot 1964). Хотя мы точ-
но не знаем, состоит ли серия сибонеев из представителей одной популяции, 
исследование внутригрупповой структуры данной выборки показало, что она 
достаточно однородна (Syutkina et al. 2021). Вкратце отметим, что черепа сибо-
неев небольшие, мезокранные, лицо низкое, средней ширины, в горизонталь-
ной плоскости несколько сильнее профилированное на среднем уровне, чем 
на верхнем. По вертикальной профилировке сибонеи мезо- или ортогнатны, 
орбиты среднего размера, нос у большинства черепов узкий и невысокий, пе-
реносье низкое. Черепная коробка в серии таино в среднем характеризуется 
малой длиной и очень большими – шириной и высотой. Лобная кость сред-
ней ширины и очень уплощена вследствие давления деформирующей повязки, 
следы которой также иногда отчетливо видны. Затылочная кость имеет боль-
шую высоту изгиба. По ширине черепа таино заметно больше, чем черепа си-
бонеев, а по длине и высоте, наоборот, уступают им. Лица у таино широкие, 
средней высоты, орбиты и грушевидное отверстие большие. Лицо так же, как 
у сибонеев, слабо профилировано на верхнем уровне и средне – на среднем, 
угол выступания носа малый.

Серии изучались автором в различных музеях и коллекциях Кубы в 2017 г. 
(Антропологический музей Монтане, музей Эль Морийо, Университет Сантья-
го, Археологический музей Баракоа, Управление историка города Матансас), 
более подробная информация о составе коллекций содержится в одной из пре-
дыдущих публикаций (Сюткина 2023). К измерениям автора были добавлены 
измерения, сделанные В.В. Гинзбургом (Гинзбург 1967) на тех черепах, которые 
не встретились в изученных в 2017 г. коллекциях. Всего, таким образом, кубин-
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ские серии, использованные в настоящей работе, состоят суммарно из 57 чере-
пов сибонеев (м = 40, ж = 17) и 39 черепов таино (м = 27 и ж = 12).

Привлекаемые к сравнительному анализу данные взяты из публикаций, по-
священных краниометрическим исследованиям коренного населения Северной 
и Южной Америки, содержащим средние данные по краниометрическим при-
знакам и данные о численности серии. Привлекались серии, состоящие не менее 
чем из 10 индивидов на каждый пол. Полный список использованных серий и их 
характеристики представлены в Табл. 1, а Рис. 1 отражает географическое распо-
ложение мест их происхождения. Названия серий соответствуют их названиям 
в источниках, и потому разнородны – некоторые обозначают памятник, с кото-
рого они происходят, другие – археологическую культуру или этническую группу, 
третьи – регион происхождения. Сами источники в большинстве случаев также 
являются сводками, поэтому не всегда содержат полную информацию о сериях.

Рис. 1. Географическое положение мест происхождения серий, привлеченных 
к сравнительному анализу. А: Северная и Центральная Америка. Б: Южная Америка

Таблица 1
Список всех использованных серий

Название серии Датировка, гг.
Количество 

мужских 
черепов

Количество 
женских 
черепов

Деформация Источник

Яуйос – 55 55 нет Howells 1989

Арикара 1600–1750 н. э. 42 27 нет Howells 1989

Санта Крус ~1500–1850 н. э. 51 51 нет Howells 1989
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Название серии Датировка, гг.
Количество 

мужских 
черепов

Количество 
женских 
черепов

Деформация Источник

Чикама ~2000 до н. э. – 
1600 н. э. 50 50 нет Stewart 1943

Аруба 1000–1700 н. э. 10 –

предполо-
жительно 

есть (Tacoma 
1963b)

Rodríguez 
Cuenca 2001

Гуахира 1000–1700 н. э. 18 12 нет Rodríguez 
Cuenca 2001

Ла Пика 1000–1500 н. э. 39 21 нет Rodríguez 
Cuenca 2001

Древние ко-
лумбийцы

6000–700 
до н. э. 32 21 нет Rodríguez 

Cuenca 2001

Муиска Богота 800–1000 н. э. 74 73 различные 
типы

Rodríguez 
Cuenca 2001

Муиска Тунья 1000–1300 н. э. 47 28 различные 
типы

Rodríguez 
Cuenca 2001

Муиска Сога-
мосо 200–1400 н. э. 45 13 различные 

типы
Rodríguez 

Cuenca 2001

Суринам близкие к со-
временности 14 –

предполо-
жительно 

есть (Tacoma 
1963a)

Rodríguez 
Cuenca 2001

Ла Канделария XIII в. н. э. 40 34 нет Romano 1956

Сан Дамиан – 60 56 нет Stewart,  
Newman 1950

Чанкай – 54 24 нет Stewart,  
Newman 1950

Паукарканча – 92 58 нет Stewart,  
Newman 1950

Калка – 32 23 нет Stewart,  
Newman 1950

Арауканы – 25 – нет Stewart,  
Newman 1950

Рио Негро 1500 н. э. 71 47 нет

Stewart, 
Newman 1950; 
Rothhammer, 

Silva 1990

Серро де Луна 1200 н. э. 47 28 нет

Stewart, 
Newman 1950; 
Rothhammer, 

Silva 1990

Продолжение Таблицы 1 
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Название серии Датировка, гг.
Количество 

мужских 
черепов

Количество 
женских 
черепов

Деформация Источник

Куркуриталь 1200 н. э. 13 26 нет

Stewart, 
Newman 1950; 
Rothhammer, 

Silva 1990

Яганы 1900 н. э. 37 19 нет

Stewart, 
Newman 1950; 
Rothhammer, 

Silva 1990

Алакалуфы 1900 н. э. 11 11 нет

Stewart, 
Newman 1950; 
Rothhammer, 

Silva 1990

Айалан 500 до н.э – 
1730 н. э. 18 20 нет Ubelaker 1981

Пукара де Тил-
кара – 12 12

лобно-за-
тылочная 
прямая, 

лобно-за-
тылочная 

косая

Гинзбург 1967

Перу (Гинз-
бург) – 24 12

лобно-за-
тылочная 

прямая
Гинзбург 1967

Пуэбло (Гинз-
бург) – 15 10

лобно-за-
тылочная 

прямая
Гинзбург 1967

Сибонеи 3000 до н. э. – 
1600 н. э. 40 17 нет данные автора; 

Гинзбург 1967

Таино 600–1700 н. э. 27 12
лобно-за-
тылочная 

косая

данные автора; 
Гинзбург 1967

Северные 
атапаски – 32 27 нет Дебец 1951

Тлинкиты – 27 11 нет Дебец 1951

Хайда – 20 10 нет Дебец 1951

Квакиутли – 97 33 нет Дебец 1951

Северо-вос-
точные алгон-

кины
– 102 80 нет Дебец 1951

Продолжение Таблицы 1 
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Название серии Датировка, гг.
Количество 

мужских 
черепов

Количество 
женских 
черепов

Деформация Источник

Пенсильван-
ские и виргин-

ские алгон-
кины

– 48 59 нет Дебец 1951

Кентукийские 
алгонкины – 34 26 нет Дебец 1951

Центральные 
алгонкины – 125 69 нет Дебец 1951

Западные 
алгонкины – 32 19 нет Дебец 1951

Сиу – 59 43 нет Дебец 1951
Шошоны – 24 13 нет Дебец 1951

Апачи и ли-
паны – 17 – нет Дебец 1951

Шауни – 17 30 нет Дебец 1951
Читимачи – 34 63 нет Дебец 1951
Квапавы – 59 90 нет Дебец 1951
Тимуквы – 238 207 нет Дебец 1951
Калузы – 111 135 нет Дебец 1951

Мускоги – 70 58 нет Дебец 1951
Сакланы – 146 13 нет Дебец 1951

Чумаши мате-
риковые – 49 39 нет Дебец 1951

Чумаши 
островные – 199 92 нет Дебец 1951

Корзинщики – 41 24 нет Дебец 1951
Зуньи – 44 61 нет Дебец 1951

Пуэбло – 209 215 нет Дебец 1951
Салиши мате-

риковые – 25 24 нет Дебец 1951

Салиши бере-
говые – 60 24 нет Дебец 1951

Ирокезы – 67 76 нет Дебец 1951

Чунчури 1000 н. э. 15 – нет
Кастро Степа-
нова, Гончарова 

2019

Чунчури 1 1000 н. э. 13 – кольцевая 
прямая

Кастро Степа-
нова, Гончарова 

2019

Продолжение Таблицы 1 
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Название серии Датировка, гг.
Количество 

мужских 
черепов

Количество 
женских 
черепов

Деформация Источник

Чунчури 3 1000 н. э. 24 –
лобно-за-
тылочная 

прямая

Кастро Степа-
нова, Гончарова 

2019

Чунчури 4 1000 н. э. 19 –
лобно-за-
тылочная 

косая

Кастро Степа-
нова, Гончарова 

2019

Поскольку методика измерения некоторых краниометрических признаков 
различается в разных антропологических школах, в исходные значения ширины 
орбиты и высоты лица вносилась поправка, если они измерялись от дакриона 
и до простиона соответственно. Использовалось соотношение 1 : 1,076 для ши-
рины орбиты и 1 : 1,035 для высоты лица (Алексеев, Дебец 1964).

На первом этапе исследовалось максимальное количество серий, состоящих 
только из недеформированных черепов: 47 мужских и 44 женских. Посколь-
ку многие серии, привлеченные к сравнению, были изучены только по очень 
кратким программам, список использованных краниометрических признаков 
был продиктован необходимостью включить как можно больше групп (номера 
по Мартину): 1, 8, 17, 45, 51, 52, 54, 55. В программе Multican 1.2 (Гончаров, Гон-
чарова 2016) был проведен канонический дискриминантный анализ отобранных 
серий, применялась усредненная корреляционная матрица И.Г. Широбокова 
(Широбоков 2021) и среднеквадратические отклонения признаков по В.П. Алек-
сееву и Г.Ф. Дебецу (Алексеев, Дебец 1964: 123–127). График расположения групп 
в пространстве канонических векторов был построен в программе RStudio (Posit 
Team 2023) при помощи языка программирования R (R Core Team 2022), в част-
ности пакета ggplot2 (Wickham 2016). Затем в программе PAST (Hammer et al. 
2001) была рассчитана матрица попарных квадратов расстояний Махаланобиса 
(D2) между всеми группами по тому же набору признаков. В полученные рассто-
яния вносилась поправка на усредненную численность наблюдений на признак 
в каждой группе (Козинцев 2007; Rightmire 1969).

На втором этапе выборка формировалась как из групп без деформации, так 
и с ней, а краниометрические признаки подбирались так, чтобы максимизиро-
вать информацию о морфологии лицевого скелета: 45, 48, 77, ∠zm’, 51, 52, 54, 55. 
Включение углов горизонтальной профилировки резко уменьшило количество 
доступных серий до 20 мужских и 14 женских. Для этого набора производился 
только расчет матрицы расстояний D2.

Результаты

Краниометрический анализ серий без деформации. Расположение мужских неде-
формированных серий в пространстве первых двух канонических векторов, кото-
рые суммарно объясняют 55% изменчивости, отражено на Рис. 2. Самая большая 
положительная нагрузка на первый канонический вектор приходится на высоту 

Окончание Таблицы 1 
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Рис. 2. Расположение мужских серий недеформированных черепов в пространстве 
первых двух канонических векторов. 1 – Центральная Америка; 2 – север и севе-
ро-восток Южной Америки; 3 – Анды; 4 – Огненная Земля и Патагония; 5 – субар-
ктика и северо-западное побережье Северной Америки; 6 – центральная Северная 
Америка; 7 – юго-запад Северной Америки; 8 – юго-восток Северной Америки
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черепа, умеренные отрицательные – на ширину черепа и орбит (Табл. 2). Вто-
рой в основном дифференцирует серии по величине черепного указателя с более 
брахикранными сериями в верхней части графика и более долихокранными – 
в нижней. Мезокранная серия сибонеев, которая по многим признакам попадает 
в категорию средних, расположена почти в самом центре графика. К ней близки 
несколько североамериканских серий: две из Венесуэлы (Серро де Луна и Курку-
риталь), четыре перуанские (Яуйос, Сан Дамиан, Чанкай и Чикама) и три с раз-
ных широт территории современного Чили (Чунчури, арауканы, яганы).

Согласно матрице попарных расстояний D2, наименьшие расстояния отде-
ляют выборку сибонеев от серий Чикамы, Яуйос, кентукийских алгонкинов, 
Чанкая, шауни и арауканов; наибольшие – от Куркуриталь, Калка, Квакиутль, 
Серро де Луна, Рио Негро (Табл. 3).

Таблица 2
Нагрузки на признаки по первым двум каноническим векторам при анализе мужских и женских 

недеформированных выборок

♂ ♀

Признак КВ I КВ II КВ I КВ II

1. Продольный диаметр 0,16 –0,67 –0,69 –0,31

2. Поперечный диаметр –0,53 0,51 –0,05 0,64

17. Высотный диаметр 0,80 0,47 0,91 –0,17

45. Скуловая ширина 0,16 0,29 0,09 –0,04

54. Ширина носа 0,30 0,04 0,29 –0,24

55. Высота носа –0,06 0,13 0,20 0,01

51. Ширина орбиты –0,50 0,06 –0,07 0,82

52. Высота орбиты 0,16 0,08 0,10 –0,19

При анализе женских выборок недеформированных черепов первые два ка-
нонических вектора объясняют 53% общей изменчивости по выбранным при-
знакам (Рис. 3). Самая большая нагрузка на первый вектор также приходится 
на высоту черепа, вторую по величине и с противоположным знаком имеет про-
дольный диаметр (Табл. 2). Основным дифференцирующим признаком по вто-
рому каноническому вектору является ширина орбиты. На графике женская 
серия сибонеев также соседствует с некоторыми северными североамерикан-
скими группами, рядом снова оказываются перуанские серии (Чикама и Яуйос), 
огнеземельцы (алакалуфы). По сравнению с графиком мужских серий бросается 
в глаза большая удаленность венесуэльских серий и близость мексиканской.

Наименьшие расстояния D2 отделяют женскую серию сибонеев от кенту-
кийских алгонкинов, эквадорской серии Айалан, материковых салишей, Яуйос, 
шошонов. Наибольшие – от перуанской серии Паукарканча, венесуэльских вы-
борок Ла Пика и Серро де Луна, а также от ирокезов и сиу (Табл. 3).
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Рис. 3. Расположение женских серий недеформированных черепов в пространстве 
первых двух канонических векторов. Территориальные группы как на Рис. 2.
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Таблица 3
Расстояния D2 между сибонеями и другими выборками недеформированных черепов

Серия ♂ ♀ Серия ♂ ♀ Серия ♂ ♀

Арикара 1,00 0,51 Шошоны 0,90 0,12 Куркуриталь 1,30 0,73

Санта Крус 0,70 0,61 Апачи 0,93 – Рио Негро 1,46 0,99

Яуйос 0,49 0,18 Шауни 0,46 0,77 Арауканы 0,56 –

Атапаски 0,61 0,40 Читимачи 1,02 0,97 Яганы 1,21 0,39

Тлинкиты 1,13 0,28 Квапавы 1,05 0,78 Алакалуфы 0,69 0,52

Хайда 0,77 0,34 Тимуквы 1,13 0,96 Сан Дамиан 0,91 0,73

Салиши (мат.) 0,68 0,06 Калузы 1,10 0,64 Чанкай 0,45 0,38

Салиши (бер.) 1,13 0,72 Мускоги 0,94 0,57 Паукарканча 1,43 1,27

Квакиутли 1,49 – Сакланы 0,88 –0,36 Калка 1,64 0,81

Ирокезы 1,22 1,07 Чумаши (мат.) 0,63 0,44 Чунчури 0,67 –

Алгонкины (С-В) 0,82 0,51 Чумаши (ост.) 0,98 0,70 Гуахира 0,67 0,12

Алгонкины (Пенс.) 1,01 0,68 Корзинщики 0,91 0,34 Др. колумб. 0,90 0,30

Алгонкины (Кент.) 0,36 –0,13 Зуньи 0,87 0,83 Ла Пика 0,97 1,04

Алконкины (Ц) 0,93 0,69 Пуэбло 0,88 0,62 Ла Канделария 0,71 0,59

Алгонкины (З) 1,16 0,78 Чикама 0,19 0,35 Айалан – 0,07

Сиу 1,16 1,04 Серро де Луна 1,39 1,03

Краниометрический анализ серий с деформацией и без нее. Канонический 
анализ всех групп, независимо от наличия или отсутствия искусственной де-
формации, с использованием только признаков лицевого скелета (в том числе 
углов горизонтальной профилировки) не дал результатов, достойных представ-
ления, – все серии дифференцировались по одному-двум признакам в зависи-
мости от набора признаков или серий. В Табл. 4 приведена матрица попарных 
расстояний D2 между всеми сериями, для которых доступны основные признаки 
лицевого скелета и углы горизонтальной профилировки. Выше диагонали пред-
ставлены расстояния между мужскими сериями, ниже – между женскими.
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Мужские выборки сибонеев и таино разделяет расстояние 0,83, при том что 
минимальное значение расстояния D2 в матрице – –0,03 (между таино и серией 
с Арубы), а максимальное – 1,46 (между древней колумбийской серией и серией 
Санта-Крус). Наименьшие расстояния отделяют сибонеев от Арубы, недефор-
мированной серии Чунчури и венесуэльской Гуахиры, а наибольшие – от Сан-
та-Крус и Арикара. Таино близки тем же сериям, что и сибонеи, только с мень-
шими значениями расстояний, и дополнительно сближаются с некоторыми 
другими деформированными сериями (Пукара де Тилькара, Пуэбло, Чунчури 
1–4), причем независимо от типа деформации. У женских серий наблюдаются 
похожие тенденции, только сибонеи дополнительно сближаются с деформиро-
ванными пуэбло, Пукара де Тилькара и Перу, а женскую серию таино отделяют 
от них еще меньшие расстояния. Нужно, однако, отметить, что почти все рас-
стояния между женскими выборками меньше, чем между соответствующими 
мужскими, что может быть связано с меньшим размером большинства самих 
выборок.

Обсуждение

Полученная картина не претендует на то, чтобы являться точным отраже-
нием биологической реальности. Среди самых очевидных факторов, влияющих 
на точность любого анализа столь разрозненных данных, можно отметить ме-
жисследовательские расхождения, необходимость ограничиться лаконичным 
набором признаков, а также воздействие на морфологию черепа (особенно 
лица) таких факторов, как климатические условия или биомеханический стресс 
(Evteev et al. 2017; Hubbe et al. 2009; Menéndez 2018; von Cramon-Taubadel 2014).

Небольшой процент изменчивости, объясняемый первыми двумя канониче-
скими переменными в анализе всех американских серий, в составе которых нет 
деформированных черепов, подчеркивает трудности работы с имеющимся мас-
сивом данных. Относительная близость к сибонеям на графике таких северных 
групп, как атапаски, хайда и сиу, заведомо не близко им родственных, объясня-
ется очень близкими значениями только по признакам, взявшим на себя ключе-
вые нагрузки по первым двум каноническим векторам – высоте черепа и шири-
не орбит, – в то время как по другим признакам серии значительно различаются.

Расчет попарных расстояний D2 для всех серий по всем признакам позволяет 
скорректировать эту картину, отодвигая субарктические группы и подчеркивая 
сходство между сибонеями и южноамериканскими группами преимущественно 
западного побережья. В этом контексте особенно важно отсутствие заметной 
близости сибонеев к венесуэльским сериям, представляющим аравакское насе-
ление, – близким родственникам таино. По археологическим свидетельствам, 
сибонеи попали на Кубу очень рано – не позднее 5 тыс. лет назад (Napolitano et 
al. 2019). Единственная выборка, сопоставимая по возрасту с последними пред-
ками сибонеев на континенте, если они действительно происходили из Южной 
Америки, – сборная древняя колумбийская серия. С ними сходства ни женской, 
ни мужской серий сибонеев не прослеживается. Но и сама серия сибонеев яв-
ляется сборной по времени, датировки отдельных черепов поздние или неиз-
вестны.

Результаты генетических исследований позволяют предположить, что доа-
равакское население Кубы происходит с территории Мезоамерики или Южной 
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Америки (Fernandes et al. 2021; Lalueza‐Fox et al. 2003; Nägele et al. 2020). Слабый 
сигнал североамериканских связей прослеживается для двух древнейших инди-
видов (Nägele et al. 2020), но они представлены фрагментами костей и не отра-
жены в краниологической серии. Анализ наших данных не отражает близости 
сибонеев к флоридским сериям. Единственная недеформированная мезоамери-
канская серия Ла Канделярия несколько ближе к сибонеям, однако наибольшее 
сходство прослеживается с сериями, происходящими с тихоокеанского побере-
жья Эквадора, Перу и Чили.

Что касается сравнения искусственно деформированных серий с сериями 
недеформированных черепов, то вопрос о его надежности неизбежно поднимает 
и другой: влияет ли искусственная деформация черепной коробки на морфоло-
гию лицевого скелета и отражается ли это влияние в существенных изменениях 
краниометрических размеров? В настоящей статье было принято решение ис-
пользовать деформированные серии в отдельном анализе, включающем только 
признаки лицевого скелета, в том числе углы горизонтальной профилировки. 
Систематическое сходство таино почти со всеми деформированными группами 
может означать параллельное однонаправленное изменение некоторых призна-
ков лицевого скелета, вызванное влиянием деформирующего аппарата. Осо-
бенно логично такое предположение относительно высоты орбиты (Ражев 2009: 
149; Cocilovo et al. 2011), которая действительно относится к категориям больших 
и очень больших у таино, серий с Арубы, из Суринама, Пукара де Тилькара и не-
крополя Чунчури с лобно-затылочной косой деформацией.

Любопытно небольшое расстояние между серией сибонеев и серией Арубы, 
при том что расстояние между таино и Арубой минимальное, а сходство сибо-
неев и таино, в свою очередь, не так велико. Серия с Арубы входит в нашу базу 
как искусственно деформированная, однако сама деформация не на всех чере-
пах легко определима (Tacoma 1963b). В то же время трудно сказать наверняка, 
какое население она представляет: на Арубе жили как араваки, близкородствен-
ные таино, так и предшествовавшее им доземледельческое население, инфор-
мации о котором недостаточно для того, чтобы определить, родственны ли они 
доземледельческому населению Кубы (Van Heekeren 1963). Промежуточное меж-
ду сибонеями и таино положение серии с Арубы может говорить о ее смешанном 
характере.

К сожалению, такой важный для антропологии американских индейцев при-
знак, как угол выступания носа, трудно привлечь для межгруппового анализа из-
за редкости его использования в краниологических программах. В.П. Алексеев 
(Алексеев 1985) приводит значения этого признака для некоторых групп, преи-
мущественно североамериканских и тех, что опубликованы В.В. Гинзбургом 
(Гинзбург 1967), включая кубинские серии. Для последних средние значения, по-
лученные автором настоящей статьи, несколько отличаются за счет изменения 
состава выборки. Средние значения для сибонеев составляют 21,1° для мужской 
выборки и 16,9° – для женской, для таино – 21,6° для мужской и 18° – для жен-
ской. Во всех случаях эти значения попадают в категорию средних в мировом 
масштабе. Почти все североамериканские племена характеризуются заметно 
более сильно выступающими носовыми костями, кроме чинуков (21,7° и 18,5°) 
и пуэбло (20,8° и 14,7°), к которым кубинские серии ближе всего по этому при-
знаку. Южноамериканские популяции представлены только аргентинской (24,9° 
и 23,7°) и перуанской (24,2° и 20,9°) сериями, измеренными В.В. Гинзбургом, 
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и превосходят по углу выступания носа сибонеев и таино, но не так сильно, как 
североамериканские группы. Этих данных недостаточно даже для приблизи-
тельного межгруппового сравнения.

Факт очень большого морфологического разнообразия коренного населения 
Америки, несмотря на позднее заселение материка, широко признается в науч-
ной литературе (Зубов 1999; Brace et al. 2004; González-José 2003; Howells 1989; Pow-
ell, Neves 1999). Также в исследованиях отмечается дифференциация населения 
по градиенту восток-запад как в Северной, так и в Южной Америке (Fuselli et 
al. 2003; Pucciarelli et al. 2006; Pucciarelli et al. 2008), однако объяснения разнят-
ся – вследствие изначально двух путей заселения (Pucciarelli et al. 2008) или более 
поздних изменений морфологии (Hubbe et al. 2015; Menéndez et al. 2019). В любом 
случае подчеркивается, что америнды, обитавшие к востоку и западу от Анд, от-
личаются друг от друга в основном за счет признаков, характеризующих череп-
ную коробку. При этом в исследовании Э. Пуччарелли и соавторов (Pucciarelli et 
al. 2006) выборки, представляющие аравакоязычные группы из Венесуэлы, об-
разуют собственный небольшой кластер северо-западных популяций, отличаю-
щийся как от восточных, так и от западных. Из-за разницы методологических 
подходов результаты цитируемого и настоящего исследований несопоставимы 
напрямую, однако первый анализ настоящей работы отражает тяготение сибо-
неев скорее к западным, чем к восточным или северо-западным группам, имен-
но по измерениям нейрокраниума.

Западное побережье Южной Америки отделено от остального континента 
труднопроходимыми Андами, однако горы не полностью изолировали различ-
ные популяции друг от друга. Кроме того, если принять точку зрения, что более 
древнее население южноамериканского континента отличалось большей одно-
родностью (Hubbe et al. 2015; Menéndez et al. 2019), то можно предположить, что 
сибонеи представляют более древний и менее дифференцированный тип юж-
ноамериканского индейца, чем большинство выборок, привлеченных к срав-
нительному анализу в настоящем исследовании. Созвучную мысль высказывал 
В.В. Гинзбург (Гинзбург 1967: 202), предложивший считать антропологический 
тип сибонеев более поздним вариантом палеоамериканской расы.

* * *
Описывая масштаб миграционных потоков коренного населения Южной 

Америки и в особенности араваков – предков таино, Мануэль Галич писал:

Тот, кто… смог почувствовать себя… испытывающим благоговейный трепет 
перед непостижимой неизведанностью мира венесуэльско-колумбийских 
льянос Гайяны, Амазонии и бассейна Ориноко, сможет представить себе… 
что значит для этнографов и археологов проникнуть в этот труднодоступ-
ный мир и попытаться воссоздать картину жизни племен, населявших его 
хотя бы 500 лет назад. …картина оказывается настолько неполной, что ее 
трудно назвать даже фрагментарной, и вряд ли когда-нибудь можно будет 
ожидать большего (Галич 1990).

Во всяком случае, краниометрические данные, собранные из опубликован-
ных источников, при всех присущих им недостатках позволяют наметить лишь 
отдельные штрихи на фрагменте этой картины, относящемся к Кубе, – одной 
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из остановок в долгом странствии араваков и их предшественников на острове. 
Представляется возможным сделать ряд предварительных выводов. Во-первых, 
при сравнении серий без искусственной деформации прослеживается сходство 
между сибонеями и южноамериканскими группами преимущественно западно-
го побережья – Эквадора, Перу и Чили, и отсутствует заметное сходство с вене-
суэльскими сериями, представляющими аравакское население, – предков таи-
но. На данный момент кажется вероятным, что сибонеи являются потомками 
древнего и менее дифференцированного типа популяций, заселявших в древ-
ности Центральную и северо-западную Южную Америку. К сравнению удалось 
привлечь только одну центральноамериканскую выборку; увеличение крани-
ометрической базы недеформированных черепов по этому региону в будущем 
может помочь уточнить полученные результаты.

В то же время объединение деформированных и недеформированных серий 
в рамках одного анализа с использованием только признаков лицевого скелета 
дало менее понятные результаты, что объясняется как вероятным влиянием де-
формации черепа на лицевой скелет, так и ограниченным количеством выборок, 
для которых доступны не только линейные, но и угловые краниометрические 
признаки. Тем не менее полученные результаты не противоречат выводам ар-
хеологических, лингвистических и популяционно-генетических исследований 
о родстве таино с другими аравакоязычными группами и их происхождении с се-
веро-востока Южной Америки.
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Примечание

1 Здесь и далее для описания типов деформации будут использоваться термины классифи-
кации Х. Имбеллони (Dembo, Imbelloni 1938).
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Abstract
The article examines two cranial samples representing the pre-Columbian population of Cuba (the 
Ciboney and the Taino), in the general context of craniometric variation in the indigenous population 
of the American continent. Published craniometric data from various sources were used for comparison 
by the canonical discriminant analysis and calculation of pairwise squared Mahalanobis distances. The 
question is raised about the possibility of including artificially deformed crania (of which the Taino and 
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many other American samples are entirely composed) in the analyses using only the metrics of the facial 
skeleton. When analyzing samples without artificial deformation, similarities were found between the 
Ciboney and South American groups, mainly from the West, which may indicate their origin from an 
ancient and less differentiated type that inhabited Central and northwestern South America in ancient 
times. The results of the analysis combining deformed and non-deformed samples are more difficult to 
interpret, which may indicate a significant influence of cranial vault deformation on the morphology 
of the facial skeleton, but they do not contradict the conclusions of studies of related sciences about the 
South American origin of the Taino.
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Под термином “народные астрономические знания” в первую очередь 
подразумевается набор практических знаний, которые позволяют чело-
веку ориентироваться в пространстве и времени (напр., находить Поляр-

ную звезду, околополярные созвездия или какие-либо другие приметные звезды 
и астеризмы, что актуально для охотников, путешественников и торговцев). Зна-
ние моментов восходов и заходов некоторых звезд позволяет с относительно вы-
сокой точностью фиксировать определенные дни года и составлять актуальный 
для земледельца календарь. По такому календарю можно предсказывать время 
наступления теплых и холодных периодов, планировать начало и завершение 
земледельческих работ (посев или сбор какой-либо сельскохозяйственной куль-
туры и т. п.).

Календари, основанные на наблюдении восходов и заходов звезд, были по-
пулярны в Греции (Ptolemy 1816; Плиний 2009), поэтому мы вправе предполагать 
их распространение и в Средней Азии, в том числе на Памире. Уровень народ-
ных астрономических знаний можно охарактеризовать тем, насколько хорошо 
население знает звезды, умеет их находить на небе и использовать это в повсед-
невной жизни.

Отсюда следует, что для оценки уровня астрономических знаний необходим 
достаточно большой объем специфической информации с привязкой к кон-
кретным информантам и территориям. Поскольку этот аспект народных знаний 
до настоящего времени не был предметом специальных исследований, данные 
нужно было собрать и проанализировать. На первом этапе мы планировали 
определить, какие звезды известны жителям сейчас, постараться понять, что 
было известно ранее, а также очертить ареалы распространения этих знаний.

Население Таджикистана – один из удобных объектов для проведения тако-
го рода исследования. Республика выделяется среди среднеазиатских стран осо-
бым географическим положением. Даже беглого взгляда на физическую карту 
региона достаточно, чтобы увидеть, что большую часть территории Таджики-
стана занимают горы. Основные места расселения людей находятся в долинах 
горных рек. В горах с увеличением высоты падает среднегодовая температура 
и сокращается продолжительность теплого времени года, что создает неблаго-
приятные условия для земледелия. В кишлаках, которые находятся выше 2000–
3000 м над уровнем моря, многие сорта сельскохозяйственных культур просто 
не вызревают, а те, что успевают созреть, не дают богатого урожая. Помимо 
климатического фактора, есть фактор территориальный: земель, которые при-
годны для выращивания сельхозкультур, не так много. Но, несмотря на все эти 
сложности, с глубокой древности население на этой территории занималось 
земледелием.

Столетиями, оказываясь под давлением степных кочевников, совершавших 
время от времени набеги на эти земли, коренное население вынуждено было 
уходить все выше в горы, приспосабливаясь к новым, более суровым климати-
ческим условиям. С одной стороны, это позволяло поддерживать свою культуру 
и привычный образ жизни, а с другой – приводило к определенной изоляции. 
Результатом действия этих двух факторов явилась консервация в горной местно-
сти древних обычаев.

В конце XIX в., после присоединения Средней Азии к России, сюда начали 
приезжать русские путешественники (см., напр.: Андреев, Половцев 1911), кото-
рые в своих дневниках – пусть кратко – зафиксировали местный уклад жизни, 
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обычаи, верования и представления, а также отдельные знания о звездах. Хотя 
собранные сведения носили, как правило, фрагментарный характер, это была 
первая документальная информация, полученная из этого региона.

В советское время в процессе коллективизации проявилась своеобразная 
проблема: местное население использовало свой сельскохозяйственный ка-
лендарь, с которым не были знакомы прибывшие управленцы, и совершенно 
не умело пользоваться григорианским календарем (Майский 1934: 102). Совет-
ским этнографам была поставлена задача: исследовать местные календарные 
представления и обычаи. Таким образом, в первые десятилетия XX в. был собран 
достаточно обширный полевой материал.

Одна из первых попыток проанализировать собранную ранее информацию, 
в которой описаны наблюдения звезд, и оценить с помощью моделирования 
возможность проведения этих наблюдений была предпринята в нашей предыду-
щей работе (Колганова, Никифоров 2016). На основании исследований советских 
этнографов (Андреев, Половцев 1911; Рахимов 1957а, 1957б; Андреев 1958; Кисляков, 
Писарчик 1966) нам удалось выделить ряд звезд и астеризмов, идентифицировать 
их и получить, хотя бы в первом приближении, пространственное распределе-
ние народных астрономических знаний (см. Рис. 1).

Рис. 1. Ареалы распространения информации, касающейся видимости звезд – по дан-
ным М.С. Андреева (Дарваз) (Андреев 1958) и М.Р. Рахимова (кишлаки Сагырдаштской 
группы) (Рахимов 1957а, 1957б). Карта составлена М.Г. Никифоровым с помощью про-
граммы “Спутник археолога”
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Проведенная работа позволила систематизировать имеющиеся на тот мо-
мент знания, составить список объектов, которые потенциально могут являться 
звездами, и даже предложить вариант земледельческого календаря, основанного 
на видимости звезд (Колганова, Никифоров 2016). Это, по нашему мнению, был 
максимально возможный результат, которого можно было достичь, распола-
гая сведениями советских этнографов. Основная проблема заключалась в том, 
что в их работах содержалось очень мало астрономической информации. Это 
и понятно, такого рода данные собирались не целенаправленно, а в общем-то 
случайно, так как в те годы исследователи старались записать и сохранить всю 
информацию, которую можно было получить. Кроме того, в большинстве слу-
чаев записи о видимости некой звезды делались с привязкой не к конкретному 
информанту или кишлаку, а к району или микрорегиону. Как правило, в описа-
ниях нет фиксации даты, времени суток (вечер, ночь, утро) и направления (ази-
мута) появления звезды. При отсутствии хотя бы одного из этих трех парамет-
ров невозможно проверить правильность описания известной звезды (Сириус, 
Плеяды, Тарозу) или определить неизвестный объект. Это минимальный набор 
требований к сбору информации. Для идентификации звезды желательно знать 
дополнительно ее относительную яркость, цвет, положение относительно дру-
гих звезд и т. д.

М.С. Андреев, достаточно долго живший в Рушане (кишлак Хуф) и побы-
вавший в экспедиции на Ванче, опубликовал обширные материалы по культуре 
таджиков Верховьев Аму-Дарьи. Однако в его работе нет никакой информации, 
свидетельствовавшей бы о том, что население этих регионов знало хоть какие-то 
звезды. Может быть, жители Рушана и Ванча действительно не использовали яв-
ления видимости звезд в повседневной жизни. В этом случае построенная карта 
(см. Рис. 1) является точной. А может быть, информация астрономического ха-
рактера была пропущена исследователем, при том что в соседнем регионе она 
была им собрана.

Аналогичным образом обстоят дела с данными М.Р. Рахимова, которые были 
собраны в нижнем и среднем течении р. Хингоу¹: их нельзя назвать полными. 
В процессе работы исследователь обнаружил, что население выделяет времен-
ные периоды “Амуд” и “Дукуак”, которые связаны с появлением одноименных 
звезд. Однако, кроме самих названий, он зафиксировал только интервалы – ка-
лендарные даты, которым соответствует каждый из периодов. Кроме того, автор 
часто пользуется обобщенной терминологией, например “кишлаки среднего 
течения Хингоу” или “кишлаки Сагырдаштской группы”, поэтому невозможно 
отождествить “Амуд” и “Дукуак” с реальными звездами на небе, нельзя опре-
делить ни частотность, с которой встречается звезда, ни ареал, где именно она 
известна.

Совокупность всех этих факторов ограничивает наши возможности в иден-
тификации звезд, в моделировании условий их видимости, в оценке степени 
известности. Таким образом, карта (см. Рис. 1) оказывается малоинформатив-
ной и неточной: она не позволяет оценить ареалы распространения знаний, по-
скольку отсутствие астрономической информации по тем регионам, в которых 
работали советские этнографы, вовсе не означает, что ее там не было.

В результате проделанной работы стало понятно, что старые данные мало 
пригодны для анализа. Поэтому в 2019–2023 гг. мы объехали ряд районов Ре-
спублики Таджикистан с целью исследования астрономических знаний у мест-
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ного населения. Для этого была разработана анкета из 36 вопросов (програм-
ма собеседования). В анкете мы постарались учесть все необходимые моменты, 
на которые ранее не обращалось внимания. Изначально основу собеседования 
составили вопросы с упоминанием названий звезд и предполагаемых звездных 
объектов, которые были обнаружены в работах советских этнографов. В процес-
се сбора информации анкета дополнялась новыми вопросами, уточнявшимися 
в зависимости от индивидуальных знаний информанта. Поскольку уровень вла-
дения русским языком в сельской местности Таджикистана крайне низок, ан-
кеты были переведены (включая названия звезд и астеризмов) на таджикский, 
узбекский и киргизский языки. В итоге нам удалось собрать достаточное коли-
чество астрономической информации, удовлетворяющей в части детализации 
всем предъявляемым к ней требованиям.

Постановка задачи. Целями данной работы являются: формализованная 
оценка уровня народных астрономических знаний населения Республики Тад-
жикистан и определение районов и кишлаков, которые остаются очагами таких 
знаний. Это позволит понять, существуют ли в распределении народных астро-
номических знаний какие-либо закономерности и, при их наличии, сделать 
попытку выявить набор факторов, которыми они определяются. Если это по-
лучится, в дальнейшем можно будет решить ряд актуальных задач: например, 
оценить, какие территории являются наиболее перспективными с точки зрения 
сбора этнографической информации, или определить, как изменяется количе-
ство знаний от поколения к поколению в целом по республике и по отдельным 
ее регионам в частности.

Методика оценки. Под уровнем народных астрономических знаний мы будем 
понимать количество сведений о звездах, которые информант смог сообщить 
в процессе собеседования. Уровень знания kj информанта определяется суммой 
коэффициентов знаний sij по всем звездам n, которые ему известны:

, 

а коэффициент sij характеризует объем знаний j-го информанта о звезде под 
номером i.

Очевидно, что в процессе моделирования коэффициент sij можно опреде-
лить не единственным образом. Изначально мы собирались его задать (в смысле 
энтропии Клода Шеннона) как логарифм от количества фактов, которые смог 
сообщить о звезде информант; достоинством такого подхода является использо-
вание этой величины (логарифма от количества фактов) в теории информации. 
Однако в дальнейшем было признано, что такая интерпретация неудачна. Дело 
в том, что звездные объекты, с которыми мы имеем дело, очень разные: есть еди-
ничные звезды, а есть их группы, образующие астеризмы; есть звезды, служащие 
маркером событий повседневной жизни, а есть те, знания о которых населени-
ем не используются. Получается, что для двух разных звезд может быть набрано 
разное количество фактов, следовательно, при подсчете количества знаний звез-
ды окажутся в “неравной ситуации”, а это плохо.

В качестве альтернативного подхода можно предложить использовать ме-
трику, оценивающую коэффициент sij на основе практических навыков, кото-
рые характеризуют умение информанта самостоятельно находить звезду на небе. 
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Для этого введем фиксированную шкалу и определим, каким навыкам должен 
соответствовать каждый ее уровень. Мы остановили свой выбор на 4-балльной 
шкале:

0 –	информант ничего не знает о звезде; не знает даже ее названия;
1 –	уровень знаний о звезде минимален (фольклорный уровень). Из описа-

ния звезды, данного информантом, нельзя прийти к выводу, что человек 
сам наблюдал звезду, скорее всего, его описание – пересказ сведений, 
полученных от других лиц. Критерии этого уровня знаний:
а)	 информант сам говорит, что слышал об этой звезде от других,
б)	 информант может сообщить минимальные общеизвестные сведения,
в)	 дата и время видимости звезды не сообщаются или указаны непра-

вильно,
г)	 азимут (направление), где появляется звезда, указан неправильно,
д)	 звезда или расположение звезд астеризма описаны неправильно;

2 –	средний уровень знаний. Из описания можно предположить, что инфор-
мант сам видел эту звезду и умеет находить ее на небе. Критерии:
а)	 приведены дата, время и азимут появления звезды,
б)	 информант утверждает, что может найти эту звезду,
в)	 часть сведений неверна (напр., вместо утреннего восхода описан ве-

черний, показано неправильное направление и т. д.),
г)	 информация о звезде не является подробной;

3 –	высокий уровень знаний. Нет сомнения в том, что информант сам умеет 
находить данный объект. Он сообщает о звезде максимально много ин-
формации, ему известны редкие и специфичные факты (напр., цвет звез-
ды, относительная яркость, расположение относительно других звезд). 
Если речь идет об астеризме, то человек может его правильно нарисовать 
или выложить какими-либо мелкими предметами.

Таким образом, коэффициент sij может принимать значения от 0 до 3. Недо-
статком шкалы является небольшая градация значений. Тем не менее мы можем 
рассчитывать на то, что оценки в подавляющем большинстве являются точны-
ми, а погрешность оценивания не превышает 1 балла.

В качестве исходных данных мы взяли сведения, полученные в кишлаках 
по рекам Ягноб (Гуломшоев и др. 2023), Зеравшан (Антонова и др. 2023), Язгулём 
(Гуломшоев и др. 2024), и ряд еще не опубликованных данных, собранных в доли-
нах рек Хингоу и Шахдара, а также на Дарвазе и в других районах Таджикистана. 
В долине Зеравшана опрашивались жители 23 кишлаков (39 информантов-тад-
жиков) в Горно-Матчинском, Айнинском и Педжикентском районах. В долине 
Ягноба работы проводились в 10 кишлаках (26 информантов), в долине Язгу-
лёма – в 5 кишлаках (19 информантов). Всего было опрошено 177 человек (156 
мужчин и 21 женщина) в возрасте от 24 лет до 101 года.

Дадим краткое описание неопубликованных данных. В долине р. Хингоу 
были собраны сведения в 21 кишлаке (от нижнего течения реки к верхнему): 
Кафтаргузар, Яфуч, Чильдара, Хур, Сайёд, Сабзихарв, Пунарвог, Хипшон, Ар-
ганкул, Лайрон, Алисурхон, Лангар, Лоджирк, Сангвор, Кулубаи Боло, Сайдон, 
Сагырдашт, Чухкок, Камчак, Лухч и Сафедорон. Есть еще несколько кишлаков 
выше Сангвора, однако, со слов местных жителей, они насчитывают от одного 
до пяти домов, и проживают там в основном достаточно молодые люди, не име-
ющие особых знаний в области народной астрономии. В долине Шахдары сбор 



129Н.А. Дубова, М.Г. Никифоров.  Пространственное моделирование сохранности...

информации проводился в нижнем течении реки, в кишлаках Сумджев, Хи-
доржев, Лахик, Лангар, Миденшарв, Парзудж, Зайниц, Бародж, Дашт и Кала, 
на территории протяженностью около 25 км, что вполне сравнимо с размерами 
заселенной части долины Язгулёма.

К этим данным мы добавили результаты двух небольших разведок, прове-
денных в Балджуванском районе в кишлаках Бальджуван, Богизагон, Шайдон, 
Афарди и Даштархо (10 информантов) и на Дарвазе в кишлаках Ёгед, Зинг, 
Даштак и Курговад (7 информантов). Как видно из приведенных данных, в ходе 
разведок было пройдено меньше кишлаков и опрошено меньше информантов. 
Тем не менее собранная информация позволяет в первом приближении охарак-
теризовать изученную территорию, а собранный материал оказался столь ин-
тересным, что мы включили его в анализируемый набор данных. В результате 
общая выборка составила 177 информантов (см. Табл. 1).

Таблица 1
Распределение числа информантов по исследованным территориям

№ п/п Территории Число
информантов

1 Зеравшан 39

2 Ягноб 26

3 Бальджуван 9

4 Хингоу 56

5 Дарваз 7

6 Язгулём 19

7 Шахдара 19

8 Остальные 2

Всего 177

Общая оценка знаний информантов. Проведенные ранее исследования по-
казали, что в целом население плохо помнит/знает звезды. Наиболее известны 
жителям кишлаков Сириус, Плеяды и три звезды пояса Ориона (Тарозу). Зна-
ние этих объектов зафиксировано во всех исследованных районах. Отдельные 
информанты называли и другие звезды, например Ангур (α Волопаса), Мул-
лосангин (α Лиры), Мурх (α Тельца), однако таких людей было не так много, 
а объектов, упомянутых ими в дополнение к перечисленным выше, мало. Кроме 
того, из названных информантами звезд и астеризмов мы учитывали только те, 
которые: 1) упоминались по меньшей мере дважды; 2) удалось надежно отожде-
ствить. Поэтому, если информант имеет минимальный уровень знаний о трех 
наиболее известных объектах, то по нашей шкале его коэффициент k будет оце-
нен в 3 балла. Если же он может дать об этих объектах исчерпывающую инфор-
мацию, то его k = 9 баллам. Чтобы набрать более высокое значение коэффици-
ента, информанту должны быть известны еще какие-то звезды.
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На Рис. 2 представлена зависимость уровня знаний информантов от возрас-
та. Картина, отраженная на графике, может быть описана следующим образом. 
По словам абсолютно всех опрошенных, знания о звездах они получили в дет-
стве в кругу своей семьи, т. е. от кого-то из родителей, бабушек или дедушек. 
Поэтому можно считать, что к 20 годам знания в основном уже сформирова-
ны, и точки на графике располагаются слева направо параллельно оси време-
ни: меняется возраст информантов, но уровень знаний остается неизменным. 
Накопление знаний, приводящее к росту k, если и происходит, то в очень редких 
случаях, поскольку, во‑первых, астрономическая информация не актуальна для 
большинства людей, а во‑вторых, все знают примерно одно и то же. Скорее воз-
можен процесс потери знаний, когда человек с возрастом забывает часть инфор-
мации или не может ее оперативно вспомнить во время опроса.

Рис. 2. Зависимость количества знаний от возраста. Рис. М.Г. Никифорова

Максимальное значение коэффициента уровня знаний составляет =12, 
что соответствует нашим предварительным ожиданиям: наиболее компетентные 
люди хорошо знают три общеизвестных объекта (Сириус, Плеяды и три звезды 
пояса Ориона), что составляет 6–9 баллов, и дополнительно еще одну какую-то 
звезду, что обеспечивает разброс значений коэффициента в диапазоне от 7 до 12 
баллов. Этот уровень знаний можно оценить как высокий, и чаще всего его де-
монстрируют пожилые люди. С другой стороны, незнающие (k = 0) и малознаю-
щие (k < 3) информанты встречаются во всех возрастах.
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Для дальнейшего анализа разобьем выборку на четыре возрастные группы 
с шагом в 20 лет, что в Таджикистане примерно соответствует одному поколению. 
Получим группы: от 20 до 40 лет; от 41 года до 60 лет; от 61 года до 80 лет; стар-
ше 80 лет. Поскольку при выборе информантов мы отдавали предпочтение наи-
более пожилым людям, распределение по возрасту получилось неравномерным. 
Самой многочисленной оказалась третья возрастная группа (61–80 лет), затем 
шла четвертая группа (старше 80 лет), хотя мы не ограничивали ее по возрасту, 
далее – вторая группа (41–60 лет); наименее представительной была первая группа 
(20–40 лет), поскольку здесь мы не ожидали значительных результатов и опрос 
информантов этой возрастной категории проводился только с целью сравнения.

Оценим средний коэффициент знаний в каждой группе среди наиболее ком-
петентных информантов, вычислив среднее значение коэффициента лучших 50% 
и лучших 25% от общего числа опрошенных, что соответствует фильтрации дан-
ных по медиане и верхнему квартилю. Результаты расчетов представлены в Табл. 2.

Таблица 2
Оценка уровня знаний среди наиболее знающих информантов

№ группы
Возраст Коэффициент

k СКО Число
опрошенных

Декремент
D

Интервал Средний 50% 25% 50% 25% 50% 25% 50% 25%

1 20–40 33.2 3.0 3.7 1.2 1.3 10 5 – –

2 41–60 54.0 4.0 5.0 1.6 1.4 29 15 0.75 0.74

3 61–80 70.2 4.9 6.3 2.1 2.3 100 50 0.81 0.79

4 81–100+ 86.5 5.1 6.2 1.6 1.4 38 19 0.96 1.01

Сравнение усредненных коэффициентов показывает, что и для лучших 
50%, и для лучших 25% информантов справедливы следующие соотношения: 

 и . Получается, что самыми компетентны-
ми являются информанты из третьей и четвертой групп, средний уровень знаний 
которых оказывается примерно одинаковым. Это позволяет охарактеризовать 
“знающего” информанта коэффициентами k50 ≥ 5 и k25 ≥ 6, причем последний 
(k25) равен половине максимального коэффициента =12. Заметим, что 
эти оценки получены на достаточно большой выборке (177 информантов), по-
этому их не нужно будет уточнять при появлении новых данных по какому-то 
другому региону. Для проведения сравнения будет достаточно пересчитать но-
вую информацию в рамках построенной шкалы.

Анализ данных табл. 2 показывает, что чем меньше возраст информанта, 
тем меньшими знаниями в среднем он обладает. Для характеристики этой тен-
денции введем декремент затухания знаний, который определим как коэффи-
циент отношения коэффициентов знаний в соседних группах:  
(напр.: . Заметим, что значения декрементов, рассчитан-
ные по первым трем группам, очень близки между собой: , , 

, . Можно грубо принять, что среднее значение декремента 
при переходе из одной группы в другую составляет , – это позволит сде-
лать оценку знаний, которыми люди обладали в прошлом и которыми они будут 
обладать в будущем. Например, если бы нам были доступны для опроса инфор-
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манты в возрасте от 100 до 120 лет (условная пятая группа), то их средние ко-
эффициенты знаний были бы равны  и . В условной 
нулевой группе (до 20 лет) значение коэффициента должно было бы составить 
около , однако, поскольку мы не собирали сведения в этих возрастных 
категориях, мы не можем проверить точность этих оценок.

Оценка знаний информантов по территориям. Собранных данных вполне 
достаточно для условного разделения некоторых районов на отдельные части, 
что позволит сделать ряд интересных заключений. Например, долину р. Ягноб 
очевидным образом мы разделили на подвергшуюся (все кишлаки выше Хишар-
тоба) и не подвергшуюся (кишлаки Маргеб, Анзоб и Марзич) переселению (Гу-
ломшоев и др. 2023).

Долина Зеравшана тоже условно была разделена на две части: к верхне-
му течению реки мы отнесли кишлаки, расположенные восточнее Кудишара, 
к нижнему – расположенные западнее. При этом сам Кудишар, хотя формально 
он находится на территории Горно-Матчинского района, был причислен нами 
к кишлакам нижнего течения. Такой выбор обусловлен тем, что граница Айнин-
ского и Горно-Матчинского районов проходит по кишлакам Пастигав и Куди-
шар, которые переходят друг в друга. Однако ближайший к Кудишару кишлак 
Горно-Матчинского района Худгиф Соя, где мы собирали данные, расположен 
в 15 км к востоку от него (Антонова и др. 2023). Поэтому по набору знаний Куди-
шар гораздо ближе к Пастигаву, чем к Худгифу Соя.

Долина р. Хингоу столь протяженна, что мы разделили ее на четыре части: 1) 
к верхнему течению реки были отнесены кишлаки Сангвор, Лоджирк, Лангар, 
Алисурхон, Лайрон, Арганкул; 2) к среднему течению – Хипшон, Пунарвог, Са-
бзихарв, Сайёд, Хур; 3) к нижнему течению – Кафтаргузар, Яфуч, Чильдара; 4) 
в отдельный кластер были выделены кишлаки Сагырдаштской группы – Сагыр-
дашт, Сайдон, Кулумбаи Боло, Чухкок, Камчак, Лухч и Сафедорон.

Долина р. Язгулём, исследованные части долины р. Шахдары и Бальджуван-
ского района занимают относительно компактные территории протяженностью 
25–30 км, поэтому они не делились на части, и относящиеся к ним сведения 
анализировались нами как единые наборы информации.

В результате деления 7 районов мы получили 12 отдельных территорий, при-
мерно одинаковых по площади, для каждой из которых был посчитан коэффи-
циент знаний k50 (Табл. 3).

Согласно Табл. 3, наибольшими астрономическими знаниями  обла-
дают жители среднего течения р. Хингоу, Дарваза, долины Язгулёма и непере-
селенной части Ягноба. Отметим, что именно в этих местах знают наибольшее 
число звезд и встречаются наиболее компетентные информанты с индивидуаль-
ными значениями . Очевидно, что выявленная корреляция ожидаема (т. е. 
эту закономерность можно было предположить изначально). Однако вычислен-
ные нами значения коэффициентов позволяют приблизительно сравнивать 
уровни знаний между собой.

Фактор переселения. В разное время принудительному переселению под-
верглись жители долин рек Хингоу, Язгулём, Ягноб и Зеравшан, что в той или 
иной степени отразилось на уровне астрономических знаний. Опыт проведен-
ных в разные годы исследований, основанных на опросах населения, показыва-
ет, что любые серьезные изменения в общественной жизни приводят к потере 
исторических знаний и традиций.
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В конце 1940-х – начале 1950-х годов были переселены жители долины р. 
Хингоу, причем компания по перемещению затронула в том числе кишлаки 
нижнего течения, вдоль которых шла единственная в то время дорога на Памир. 
Повторное освоение долины произошло в начале 1980-х годов, когда людям раз-
решили вернуться в места прежнего проживания.

Среди всех принудительных перемещений самым коротким было переселе-
ние язгулёмцев в 1954 г., поскольку из-за высокой детской смертности уже через 
год большая часть жителей вернулась обратно. Тем не менее небольшие кишлаки 
верхней части долины все же были заброшены. Об этом свидетельствует местное 
население, а кроме того, это можно проследить, сопоставив нынешнее состоя-
ние долины с ее описанием в работе Л.Ф. Моногаровой (Моногарова 1949).

В 1970–1971 гг. жители долины Ягноба фактически подверглись депортации: 
в целях освоения ранее не засевавшихся хлопком территорий и облегчения снаб-
жения населения, проживавшего в высокогорье, власти Таджикской ССР органи-
зовали принудительное переселение кишлаков, расположенных выше Маргеба, 
в Зафаробад, Варзоб и Зукан. Возвращение жителей началось только в постсовет-
ский период, когда новые власти перестали препятствовать этому процессу. В на-
стоящее время типичный кишлак в верхнем течении Ягноба состоит из нескольких 
домов, а многие люди старшего поколения приезжают сюда только в летнее время.

Население долины Зеравшана тоже было использовано в качестве трудового 
ресурса для освоения новых плодородных земель. Правда, была выбрана более 
мягкая форма: перемещались отдельные семьи, поэтому не было такого, чтобы 
кишлак был полностью заброшен, как в долине Хингоу или в верхнем течении 
Ягноба.

Таблица 3
Оценка знаний информантов по исследованным районам и выделенным ареалам распространения 

астрономических знаний

№ п/п 
район

№ п/п 
ареал Территория/Ареал k50

Число
информантов

1
1 Зеравшан (верхн.) 4.3 ± 1.2 23

2 Зеравшан (нижн.) 2.3 ± 0.5 16

2
3 Ягноб (пересел.) 2.7 ± 1.4 13

4 Ягноб (непересел.) 5.5 ± 3.2 13

3 5 Бальджуван 4.3 ±1.9 9

4

6 Хингоу (верхн.) 4.8 ±1.6 18

7 Хингоу (средн.) 6.8 ± 2.7 11

8 Хингоу (нижн.) 3.5 ±1.2 12

9 Хингоу (Сагыр.) 4.9 ±1.7 15

5 10 Язгулём 5.7 ±1.2 19

6 11 Дарваз 6.1 ± 3.0 7

7 12 Шахдара (нижн.) 3.7 ± 1.1 19
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Сравнение показывает, что переселенные на короткое время жители Язгулё-
ма и непереселенные жители Дарваза и Ягноба обладают примерно одинаковым 
объемом информации о звездах и астеризмах. Поскольку язгулёмцы вернулись 
назад уже через год, этот вывод вполне ожидаем. Здесь следует отметить, что мы 
не знаем, каким был уровень астрономических знаний в каждом регионе до на-
чала всех переселений, например в 1940 г.

Разумно предположить, что начальный уровень знаний на сопредельных 
территориях будет примерно одинаковым в силу того, что между ними должен 
происходить обмен знаниями. Можно говорить о различных вариантах передачи 
информации; чаще всего это происходило через женщин, которые выходили за-
муж и уезжали в другие кишлаки, расположенные в 15–30 км от места их рожде-
ния. Заметим, что примерно половина опрошенных утверждает, что свои знания 
они получили от матери или бабушки.

На удаленных друг от друга территориях или там, где невозможно прямое 
сообщение между людьми, уровень знаний может существенно отличаться. Так, 
согласно Табл. 3, зеравшанцы знают о звездах/астеризмах меньше язгулёмцев, 
дарвазцев и неперемещенных ягнобцев. Это нельзя объяснить только фактором 
переселения. Даже если половина жителей долины Зеравшана была перемеще-
на, то оставшейся половины должно было бы быть достаточно для сохранения 
астрономических знаний – следовательно, их уровень здесь изначально был 
ниже.

Интересен отмеченный нами в исследовании факт высокого уровня астро-
номических знаний в среднем течении р. Хингоу. Несмотря на переселение 
и массовое возвращение к местам прежнего проживания лишь через 25–30 лет, 
население, по всей вероятности, сумело сохранить свои астрономические зна-
ния. Но поскольку мы не знаем начальный их уровень, сложно оценить, какая 
часть информации была утеряна. Возвращение жителей в верховья р. Хингоу 
произошло позднее, поэтому численность населения там до сих пор не вос-
становилась. На карте Н.А. Кислякова, составленной в 1936 г., от Лоджирка 
до Сангвора отмечено 6 кишлаков, а выше Сангвора еще 13 (Кисляков 1936: 
вкладка), но в 2019 г., проехав от Лоджирка до Сангвора, мы лишь дважды ви-
дели отдельные дома. Самым крупным кишлаком выше Сангвора является 
Найгуфт, в котором живет семь семей, там до сих пор нет электричества. Оче-
видно, что малая плотность населения не способствует сохранению и передаче 
астрономических знаний.

Фактор перемещения населения отразился существенным образом на астро-
номических знаниях жителей переселенного Ягноба. Этому можно найти не-
сколько причин. Во-первых, такие знания всегда привязаны к определенному 
образу жизни и к определенной территории, где они востребованы (возле какой 
горы восходит Солнце в Навруз; где появляется какая-то звезда) и вне которой 
забываются и теряются. Очевидно, вероятность того, что человек вспомнит 
неактуальную информацию спустя 25–30 (а тем более спустя 40–50) лет, суще-
ственно снижается. Во-вторых, земли переселенного Ягноба до сих пор мало на-
селены. Если на других территориях численность населения давно восстанови-
лась, то здесь она застыла на уровне полутора десятков жителей на кишлак. При 
столь низкой плотности населения передача информации от поколения к по-
колению затруднена. Даже если имеется носитель с высоким уровнем знаний, 
в условиях ограниченных контактов ему некому их передать.
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Географический фактор. По имеющимся в настоящее время данным мы мо-
жем выделить тенденцию, согласно которой жители в низовьях рек обладают 
меньшими знаниями, чем жители в верхних течениях. Это можно проследить 
на примере протяженных рек Зеравшан и Хингоу (см. Рис. 3).

Рис. 3. Оценка коэффициента астрономических знаний по исследованным территориям 
(голубой: 2 ≤ k < 3, зеленый: 3 ≤ k < 4, желтый: 4 ≤ k < 5, оранжевый: 4 ≤ k < 5, красный: 
5 ≤ k < 6). Карта составлена М.Г. Никифоровым с помощью программы «Спутник архе-
олога»

Коэффициенты астрономических знаний жителей Матчинского (верхнее 
течение Зеравшана) и Айнинского (нижнее течение Зеравшана) районов соот-
ветственно составляют k

Зерав

Верх .4 3  и k .= 2 3
Зерав

Низ , и такое отличие является зна-
чимым. Аналогичная ситуация наблюдается в долине р. Хингоу. Наименьшее 
значение коэффициента астрономических знаний по долине зафиксировано 
в нижнем течении – .= 3 5k

Хингоу

Низ , в верхнем течении и в кишлаках Сагырдашт-
ской группы он составляет .= 4 8k

Хингоу

Верх  и = 4 9.k
Сагыр

соответственно, а самое 
большое значение коэффициента обнаружено в среднем течении – .= 6 8k

Хингоу

Сред .
Обитаемая часть долины Язгулёма простирается на 25–30 км, примерно та-

кая же протяженность у исследованных нами части долины Шахдары (30–35 км) 
и части Бальджуванского района (30–35 км). Протяженность изученной части 
долины Ягноба около 50 км. Поэтому делить эти территории на более мелкие 
части было бы неправильным (они сопоставимы с анализируемыми нами частя-
ми долин Зеравшана и Хингоу). Верхняя часть Ягноба была выделена особо, по-
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скольку сильно пострадала от переселения, что существенно сказалось на уров-
не астрономических знаний местных жителей.

Обратим внимание на то, что в низовьях Шахдары (если сравнить с соседними 
Дарвазом и Язгулёмом) мы получили относительно небольшое значение коэффи-
циента .= 3 7k

Шахдара

Низ . Однако, если наше предположение верно, то в верхнем тече-
нии Шахдары коэффициент астрономических знаний должен быть выше.

Самые большие значения коэффициента астрономических знаний обнару-
жены в среднем течении р. Хингоу и на Дарвазе; почти такой же уровень знаний 
зафиксирован в Язгулёме. Вероятно, это не случайно. Расположение всех этих 
территорий вдоль Памирского тракта способствовало постоянному обмену зна-
ниями между носителями информации из разных регионов. В то же время кишла-
ки в долинах Зеравшана, Ягноба и Сурхоба (Бальджуванский район) были более 
изолированными, поэтому изначально уровень астрономических знаний там, ве-
роятно, был более низким и одинаковым по всей долине. Именно такая картина, 
по нашему предположению, была характерна для этих территорий 100–150 лет на-
зад, когда астрономические знания были необходимы для ведения хозяйства.

В наше время информация такого рода потеряла свою актуальность, стала 
забываться, но утрата астрономических знаний в территориальном плане идет 
неравномерно. Наши исследования показывают, что в верховьях рек живут люди 
более консервативных взглядов, что способствует сохранению информации. 
Население, которое проживает вдоль Памирского тракта, изначально облада-
ло более высоким уровнем знаний, поэтому там до сих пор сохранилось больше 
астрономической информации, чем в других регионах.

Отметим, что мы исследовали не все районы Таджикистана, однако, если 
наша модель распространения и угасания астрономических знаний верна, 
то должны быть правильны следующие прогнозы:

1. В Вахане уровень остаточных астрономических знаний населения должен 
быть сравним по величине с выявленным у жителей Дарваза, долины Язгулёма 
и среднего течения р. Хингоу.

2. Жители нижнего течения рек Бартанг (Рушан), Гунт и Шахдара (Шугнан) 
должны демонстрировать меньший уровень астрономических знаний, чем жи-
тели верхнего течения соответствующих рек.

3. Жители территорий со сходными географическими условиями должны 
обладать примерно одинаковыми знаниями. Так, коэффициенты астрономиче-
ских знаний жителей Ховалингского и Бальджуванского районов должны быть 
близки по значениям, как и коэффициенты жителей районов Ванча и Язгулёма.

4. Жители территорий с относительно высокой мобильностью населения 
должны иметь очень низкий уровень астрономических знаний. Это касается Ку-
ляба, Дангары, Гиссара, Худжанда и др.

Все эти предположения можно будет проверить в ходе проведения новых по-
левых работ.

Примечание

¹ В книге и статье М.Р. Рахимова нет ни одного упоминания названий кишлаков из Вахио
Боло. Самым верхним поселением, о котором он пишет, является кишлак Хур, относящийся 
к среднему течению. Поэтому, наиболее вероятно, что М.Р. Рахимов не работал в верхнем тече-
нии Хингоу, поскольку местное население уже было переселено или находилось в процессе пе-
реселения. По сведению одного из наших информантов, кишлак Лоджург был переселен в 1953 г.
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Аннотация
В статье исследуются этнографические аспекты религиозной идентичности кыргызского на-
рода, выраженные через отношения к ритуалам семейного цикла, преимущественно погре-
бально-поминальной обрядности. Рассмотрены особенности развития религиозной культу-
ры, региональные различия проявления религиозной идентичности, место ритуала в дискурсе 
между традиционализмом и исламской нормативностью, вопросы урегулирования ритуала. 
Отмечается уникальность истории религиозной жизни кыргызского народа, которая заклю-
чается в неоднократной модернизации в течение XX в. и в переходе от сплошной атеизации 
к возрождению религиозного сознания. Исследуются разнообразие и противоречивость ре-
лигиозных идентичностей, характер столкновения позиций между разными течениями по во-
просам ценностей ритуала семейного цикла. Установлено, что сегодня ритуалы народа стали 
центральным вопросом дискурса между традиционалистами, исламскими нормативистами, 
“государственниками” и представителями светских подходов. Автор приходит к выводу, что 
регламентирование некоторых сторон обрядности, в частности похоронно-поминальной, по-
казывает тенденцию сближения государственного и религиозного (исламского) подходов, что 
в будущем может привести к противоречиям между различными идентичностями.

Как известно, ритуал и религиозная идентичность – взаимосвязанные яв-
ления. Ритуал (символы, стереотипы, действия) – внешнее выражение 
религиозного (иррелигиозного) сознания и важнейший компонент пове-

денческой культуры человека. Религиозная идентичность изменчива, тогда как 
ритуал относительно консервативен. Напластование различных идентичностей 
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усложняет ритуал, превращает его в поле столкновений различных систем ми-
ровоззрения, в том числе религиозных. В современном кыргызском обществе 
превалирует тенденция перформанса идентичностей, что привело (и приводит) 
к появлению множества несовпадающих позиций, большинство из которых 
носят конфликтогенный характер на уровне межличностных и межгрупповых 
отношений. Такого рода конфликты в совокупности представляют собой одну 
из проблемных зон в социокультурном развитии сегодняшнего Кыргызстана.

В данной статье понятие “религиозная идентичность” используется в узком 
смысле – как проявления симпатии/антипатии в процессе внутриэтнической 
коммуникации в отношении тех или иных форм и видов этнокультурных тра-
диций, связанных с религией. Целью статьи является этнографическое иссле-
дование некоторых аспектов религиозной идентичности кыргызского народа 
в контексте погребально-поминальной обрядности. Фокусирование внимания 
на этом виде обрядности продиктовано тем, что в настоящее время он находится 
в центре противостояния носителей религиозного и иррелигиозного сознания, 
оказывающего чувствительное влияние на морально-нравственный и обще-
ственно-политический климат в республике. Погребально-поминальная обряд-
ность, как лакмусовая бумажка, высвечивает идентичности людей, в том числе 
религиозные. Кроме этого, в рамках сравнительного анализа рассматриваются 
отдельные аспекты и других видов народных ритуалов. В соответствии с по-
ставленной целью были определены следующие задачи: исследовать современ-
ные дискурсивные ритуалы кыргызского народа; определить основные аспекты 
погребально-поминального ритуала, вызывающие противостояние различных 
идентичностей; попытаться выявить причины этого противостояния и характер 
религиозных идентичностей.

Источники и методы исследования. В основу статьи положены полевые эт-
нографические материалы автора – записи рассказов информантов, результаты 
многолетних (с 90-х годов прошлого века) наблюдений за эволюцией религи-
озной жизни кыргызского народа. В статье анализируются данные, собранные 
в 2020–2022 гг. в селах Нарынской, Иссык-Кульской, Джалал-Абадской, Бат-
кенской и Чуйской областей и в городах Ош, Майлуу-Суу, Каракуль, Каракол 
и Чолпон-Ата.

В полевой работе использовались такие методы, как беседа, глубинное ин-
тервьюирование, наблюдение и включенное наблюдение (когда сам автор был 
свидетелем или принимал участие в ритуальных действиях как член сообще-
ства). Был проведен анализ научных трудов и статей историков, этнографов, по-
литологов, а также государственных решений, материалов СМИ, выступлений 
видных деятелей мусульманского духовенства Кыргызстана, представителей 
различных конфессий и течений.

Основную часть информантов составили люди среднего возраста (от 25 
до 45 лет) обоего пола, так как именно эта возрастная группа наиболее активно 
вовлечена в противостояние в вопросах соотношения традиций и инноваций 
в сфере религиозного.

Историография темы. К настоящему времени опубликован ряд работ, по-
священных этнографическому исследованию вопросов взаимосвязей народного 
ритуала и религиозных процессов в постсоветском Кыргызстане (Айтпаева 2004; 
Мурзакметов 2005; Айтпаева и др. 2010; Дюшенбиев 2011; Kochkunov 2018; Кочку-
нов 2018; Стасевич 2018, 2019; Маничкин 2020), политическим и социологическим 
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аспектам религиозной ситуации в стране, а также изучению вопросов полити-
зации ислама (Эсенаманова 2003; Молдалиев 2008; Маликов, Усубалиев 2008; Кур-
банова 2010; Мурзахалилов, Арынов 2010; Мурзахалилов 2019; Элебаева и др. 2016).

Результаты исследования

Многие исторические формы религиозной системы продолжают функцио-
нировать и поныне, являясь органической частью общей ритуальной культуры 
народа и воздействуя (в том или ином виде и в той или иной степени) на его 
жизнь. Постсоветский этап религиозной жизни Кыргызстана отличается от всех 
предыдущих резким повышением религиозного сознания населения. Этому спо-
собствовали фундаментальные изменения государственного и общественного 
строя страны, начавшиеся с распадом Советского Союза. Кыргызстан выбрал 
либеральный путь развития, принципы которого, в том числе свобода совести 
и вероисповедания, легли в основу законодательства республики. Таким обра-
зом, были сняты все барьеры, препятствовавшие реализации свободы вероиспо-
ведания. Это, в свою очередь, открыло новую страницу в истории религиозной 
жизни населения Кыргызстана. В результате появились тенденции, изменив-
шие и продолжающие менять религиозную ситуацию в стране: реисламизация; 
оформление новых, в основном протестантских конфессий, которые не были 
характерны для кыргызов ранее, а также радикальных и фундаменталистских 
течений, большая часть которых связана с исламом; зарождение различных 
тоталитарных сект, имеющих в той или иной степени отношение к определен-
ным религиозным системам либо претендующих на создание “новой религии”, 
и, наконец, появление групп, призывающих к возвращению к традиционным, 
преимущественно доисламским религиозным системам, прежде всего к тенгри-
анству – теңирчилик. Каждая из этих тенденций представляет собой сложное об-
щественное явление и заслуживает отдельного исследования. В данной статье 
рассмотрим вопросы взаимосвязи процесса реисламизации и современной ри-
туальной практики кыргызского народа с формированием новой религиозной 
идентичности.

Ритуальная практика. Ритуальная практика современного кыргызского на-
рода представляет собой сложное этнокультурное явление. В ней органически 
переплелись элементы самого разного происхождения и содержания. Отдельные 
ритуалы уходят своими корнями в эпоху разложения первобытнообщинных, па-
триархальных, родоплеменных отношений. Значительное влияние на форми-
рование и эволюцию ритуалов оказали шаманизм, культ предков, тенгрианство 
и другие верования. На эту особенность указывали исследователи истории и эт-
нографии кыргызского народа (Абрамзон 1990: 284–354; Басилов 1992; Маничкин 
2020). С началом проникновения ислама и его ритуальной практики в духовную 
культуру кыргызов начинается длительный процесс приобщения народа к новой 
религиозной системе (Дюшенбиев 2011). Из-за ряда исторических и культурных 
факторов полный переход к исламу не был завершен, к тому же в территори-
альном плане он протекал неравномерно. У кыргызов Приферганской долины 
(юг страны) исламские традиции постепенно вытесняли доисламский пласт, 
ритуалы которого продолжали функционировать у кыргызов севера страны. 
Эти обстоятельства, безусловно, наложили отпечаток на религиозную историю 
народа. В семейной и общественной жизни доисламская ритуальная практика 
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продолжала занимать видное место (Баялиева 1972). Данные обстоятельства не-
обходимо учитывать при анализе проблем формирования на современном эта-
пе религиозной идентичности кыргызского народа. У разных групп кыргызов 
отмечаются разные уровни религиозной идентичности, что непосредственно 
влияет на характер взаимоотношений в личностном, семейном и общественном 
пространствах. Отметим, что в период советских трансформаций ритуальная 
культура кыргызского народа, так же как и других народов СССР, подвергалась 
глубинным изменениям. Таким образом, к моменту распада советского государ-
ства и началу независимого развития весь фонд народной, в том числе ритуаль-
ной, культуры кыргызского народа представлял собой симбиоз народных (этни-
ческих), исламских и советских ритуалов.

В период независимого развития Кыргызстана на фоне беспрецедентной 
реисламизации общества ритуальная практика народа стала одним из объектов 
противостояния различных позиций. По существу, почти все циклы семейных 
и общественных ритуалов подвергаются ревизии со стороны адептов разных 
религиозных течений. К тому же сторонники исламских ценностей отличают-
ся настойчивостью, граничащей с бескомпромиссностью. Все это вносит се-
рьезный раскол в общество по вопросам целесообразности соблюдения тех или 
иных обрядовых действий.

Ритуалы у кыргызов состоят из ряда мероприятий, имеющих отношение 
к жизненному циклу человека: торжества по поводу рождения и первых этапов 
жизни ребенка; свадебные празднества; а также обряды, связанные со смертью 
и с похоронно-поминальными действиями. Кроме этого, существует целый 
пласт хозяйственных и календарных ритуалов, однако, по сравнению с семей-
ными, их роль и место в современной жизни минимальны.

Элементы погребально-поминальной обрядности как предмет дискурса. Как 
правило, наиболее острый, порой непримиримый характер носит полемика 
по вопросам организации похорон умершего человека и погребально-поми-
нальных мероприятий. Вмешательство органов государственной власти страны 
в этот вопрос (Указ Президента 2022) и решения (фатвы) Республиканского 
муфтията показывают, что этот вполне житейский и семейный вопрос приоб-
рел статус вопроса общественной важности. Сами похороны, послепохоронные 
и поминальные ритуалы стали предметом жарких споров между близкими род-
ственниками, занимающими разные позиции. Наиболее непримиримы члены 
семьи, придерживающиеся правил нормативного ислама, те же, кто предпочи-
тает общепринятые для данного социума традиции, выступают против любых 
сокращений или отмены каких-либо ритуалов.

Позиции и оппозиции идентичностей. С 1990-х годов, т. е. с начала суверенно-
го развития Кыргызстана, вся сфера этнической культуры стала объектом по-
лемики. Условно можно выделить две противостоящие друг другу группы: сто-
ронники сохранения традиций (обозначим их СТР) и сторонники соблюдения 
исламской нормативности в полном объеме (обозначим их СИН). Первые при-
зывают придерживаться тех порядков, которые сложились как общепризнан-
ные к моменту распада СССР. Они считают, что несмотря на трансформацию 
в советский период, этот обрядовый пласт сохранил многие черты кыргызской 
этнической культуры, в которых причудливо сплелись доисламские традиции 
и исламские новации. Хотя различные группы кыргызского народа всегда имели 
свои региональные особенности, похоронно-поминальные ритуалы, отмечае-



144	 Этнографическое обозрение № 4, 2024

мые на разных территориях, в основных чертах совпадали: обычай оплакивания; 
убой большого количества скота; многоэтапность поминальных мероприятий; 
неоднократная организация массовых поминальных трапез; система дарообме-
на; культ умершего человека; устройство надмогильного сооружения и др.

Вторые (СИН) сформировали альтернативное течение еще в период начала 
системного проникновения ислама в среду кыргызов. Этот процесс, усиливший-
ся в XVII–XIX вв., был прерван в 20–30-е годы XX в. в период советских преоб-
разований, когда религиозная жизнь братских народов СССР была поставлена 
под жесткий контроль государства. Несмотря на то что советская власть прово-
дила мощную и системную политику атеизации, многие черты традиционных 
обрядов, связанных с доисламскими пластами культуры, сохранились в различ-
ных сферах жизни народа. Однако ситуация коренным образом стала меняться 
в конце 1980-х – начале 1990-х годов, когда начались процессы распада СССР. 
Соответственно, главной причиной активизации СИН стал системный кризис 
кыргызского общества в результате перехода к новому строю. Этот период ха-
рактеризовался резкой поляризацией имущественного положения людей, появ-
лением большого количества бедных семей, упадком морали и нравов, массовой 
безработицей и началом мигрантского движения. Главной проблемой страны 
было отсутствие четкой государственной политики в социально-духовной, в том 
числе религиозной, сфере. Советская идеология сошла с исторической арены, 
либерализация же воспринималась всеми как вседозволенность, последстви-
ем чего стала полная дезориентация общества, что привело к идеологическому 
и культурному вакууму. Этот вакуум и стали энергично заполнять представите-
ли различных религиозных, псевдорелигиозных течений и тоталитарных сект. 
Особую активность проявили так наз. традиционные религии, среди которых 
выделялся ислам. Поскольку основная масса верующих в стране идентифици-
ровала себя как мусульман, резко возросли авторитет и влияние исламского 
духовенства Кыргызстана. СИН на первоначальном этапе ограничивались роб-
кой критикой отдельных сторон кыргызской ритуальной практики, в том числе 
похоронно-поминальной обрядности, и высказывались за их пересмотр на базе 
исламских установлений. Однако в последующем, со второй половины 1990-х 
годов, стали открыто требовать изменения порядка организации похоронно-по-
минальных мероприятий и приведения их в соответствие с нормами ислама.

Таким образом, ритуальная сфера этнической культуры народа стала своео-
бразным индикатором религиозной идентичности. Собранные мной в разных ре-
гионах страны этнографические материалы убедительно свидетельствуют о том, 
что полемика по поводу ритуалов и обрядности давно вышла за рамки словесных 
баталий и превратилась в открытое противостояние между разными группами, 
придерживающимися противоположных позиций. Эта ситуация в определен-
ной степени становится причиной напряженности в семейных общинах, влия-
ет на родственные отношения и в целом вносит раскол в кыргызское общество. 
Более того, за последние два десятилетия среди сторонников трансформации на-
родных традиций в сторону исламской нормативности произошла дифференци-
ация; появились различные течения, иногда придерживающиеся полярных взгля-
дов – от умеренного подхода к жизненным реалиям до радикальных требований 
изменения всего пласта этнической культуры народа в соответствии с исламской 
нормативностью. Получили определенное развитие в мусульманской общине Кы-
ргызстана такие течения, как “Таблиги Джамаат”, салафиты, “Якин Инкар” и др. 
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(Мурзахалилов, Арынов 2010: 69–75; Мурзахалилов 2019: 121–130). Кроме того, в об-
щественно-политической жизни страны до недавнего времени присутствовали 
течения, которые идентифицируются как приверженцы “политического ислама” 
(сторонники создания политической системы на основе исламских ценностей) 
(Эсенаманова 2003; Молдалиев 2008). Деятельность некоторых течений, согласно 
решениям судебных органов страны, находится под запретом. Таким образом, 
в религиозных воззрениях мусульманского населения Кыргызстана произошли 
и продолжают происходить изменения, затрагивающие глубинные пласты созна-
ния (Стасевич 2018, 2019) – это хорошо прослеживается на отношении к народ-
ным ритуалам, в том числе и похоронно-поминальной обрядности.

Справедливости ради следует отметить, что критическому осмыслению 
со стороны СИН подвергается вся сфера семейной и общественной жизни на-
селения Кыргызстана: личные поступки, действия людей, образ мыслей, какие-
либо внешние проявления, стиль одежды и пр. – все, что, по мнению СИН, про-
тиворечит исламской нормативности. В особенности большой общественный 
резонанс вызывает критическое отношение к многим явлениям традиционной 
культуры кыргызского народа, а также к советскому культурному наследию свет-
ского характера.

СИН не устраивает большинство ритуалов, связанных с жизненным циклом 
человека, посещение “святых мест” и природных урочищ, поклонение духам 
предков, сооружение надмогильных памятников, семейные праздники и тор-
жества, посвященные бракосочетанию, рождению ребенка, встреча Навруза, 
а также ставшие в советское время привычными встреча Нового года с установ-
лением украшенных елок (было несколько случаев поджога елок), отмечание 
знаменательных дат, юбилеев, дней рождения и др. Все эти мероприятия с по-
зиции СИН противоречат исламским ценностям, а многие являются ширками1. 
Конечно, степень критики (или даже полное неприятие) зависит от характера 
религиозной идентичности субъекта. Как показывает практика, большую про-
блему для органов власти представляют радикальные СИН, которые решитель-
но и публично осуждают семейные и общественные мероприятия, не соответ-
ствующие их религиозным представлениям.

Свобода перемещения как фактор формирования религиозной идентичности. 
В формировании разнообразных видов религиозной идентичности мусуль-
манского населения Кыргызстана большое значение имело провозглашение 
конституционного принципа свободного перемещения как внутри страны, так 
и за ее пределами. Если в советский период проблем с перемещением граждан 
по территории страны не существовало, то возможности посещения других стран 
были сильно ограничены. Ситуация коренным образом изменилась в период не-
зависимого развития Кыргызстана. Одним из популярных направлений поездок 
с целью получения и расширения знаний по исламу стали мусульманские стра-
ны, прежде всего Турция, Саудовская Аравия, Египет и Пакистан. Эти поездки, 
в том числе паломничество в Саудовскую Аравию, дали новый импульс форми-
рованию религиозных идентичностей в соответствии с исламскими традициями 
стран пребывания. Со временем люди начали понимать, что в исламе существу-
ет большое количество различных течений и они имеют страновое различие: 
в народе стали употребляться такие понятия, как “арабский”, “турецкий”, “па-
кистанский” варианты ислама, появившиеся в результате подражания тем или 
иным стилям поведения. Это выражалось в смене одежды, изменении уклада 
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семейной жизни, в общении с родственниками и друзьями, а также в характере 
восприятия мусульманства. Одним из популярных ныне движений в Кыргыз-
стане стало дааватство, т. е. призыв к принятию ислама, приглашение в мечеть, 
беседа на тему ценностей ислама. Даават осуществляется в основном мусульма-
нами, получившими необходимые знания и навыки в Пакистане и Бангладеше, 
позиционирующими себя членами организации “Таблиги Джамаат” (Мурзаха-
лилов, Арынов 2010: 185–192).

Этнография идентичностей. Одним из чувствительных вопросов современ-
ной этнической культуры кыргызского народа является вышеупомянутый по-
хоронно-поминальный ритуал, который проводится с участием большого ко-
личества людей, имеет многодневный характер, состоит из нескольких этапов, 
длится вплоть до снятия траура в годовщину или через несколько лет с устрой-
ством грандиозной тризны – аш (подробно см.: Абрамзон 1990: 334–355; Баяли-
ева 1972: 58–94; Асанканов и др. 2016: 335–347). Цикл обряда сегодня стал одной 
из спорных тем, обсуждаемых и внутри семей, и в обществе в целом, он также 
превратился в объект государственной политики. СИН требуют проводить похо-
ронно-поминальные обряды по исламским канонам. Это включает: погребение 
умершего в день смерти; запрет оплакивания, убоя скота, угощения участников 
похорон и многократного чтения молитвы; отмену всех этапов поминовения; 
запрет установки надмогильных памятников и посещения могилы женщина-
ми после 40 дней и многое другое. Одним словом, СИН требуют выхолащива-
ния всего того, что, по их мнению, не соответствует исламским нормам в этой 
сфере. Эта точка зрения сегодня преобладает среди людей молодого и отчасти 
среднего возраста: “Если раньше все участники похоронного процесса в обяза-
тельном порядке садились за поминальную трапезу – кара аш, который прово-
дился в домах умершего и соседей после погребения умершего, то сейчас моло-
дежь сразу же после похорон с кладбища расходится” (ПМА 2021, с. Казарман). 
Конечно, такое отношение вызывает недоумение у СТР, по мнению которых, 
все участники обряда должны принять поминальную еду. Многие информан-
ты, придерживающиеся традиций, считают, что прием поминальной пищи яв-
ляется обязательным ритуалом и богоугодным делом (соопчулук), в беседах они 
вспоминают существующую поговорку: “Пока дух умершего не доволен, у жи-
вых не идут дела (не будет успехов)!” (кырг. “Арбак ыраазы болмоюн тирүүнүн 
иши жүрбөйт!”). В этнографической науке ритуальную пищу принято считать 
“кормлением умершего”. Примерно такая трактовка характерна и для традиции 
кыргызов: умерший должен перейти в другой мир сытым и довольным.

Исследование показывает, что вокруг похоронно-поминального ритуала 
сложилась драматическая ситуация. В семье умершего, где среди родственни-
ков преобладают СИН, без учета мнения общины, как это всегда бывало, может 
быть принято решение о немедленном захоронении. Такое решение может вы-
звать недовольство односельчан. Подобные ситуации характерны прежде все-
го для кыргызского населения, проживающего в северных районах страны, где 
традиционно сохранились многие элементы доисламских порядков, в том числе 
в похоронно-поминальной обрядности.

Недавно в нашем селе умер мужчина пожилого возраста. Дети приняли ре-
шение хоронить умершего сразу согласно мусульманским традициям. Не-
которые родственники были против. Они говорили, что тоже мусульмане, 
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но мы должны хоронить в соответствии с установившимися порядками 
у кыргызов. Что скажет народ? Дело доходило до открытого конфликта. 
В конце концов все-таки похоронили по требованию детей в тот же день, 
так как хозяином умершего (сөөктүн ээси) выступали родные дети. Также 
в день смерти не резали скот. Народ, пришедший на похороны, разошелся 
с кладбища сразу после погребения. Большинство были недовольны, вы-
сказывали критику: как такое может быть? (ПМА 2020, с. Теплоключенка)

Тем не менее во многих случаях после скорых похорон проводят коллектив-
ный молебен (куран окутуу) с организацией массовой поминальной трапезы 
(кыркы или кырк ашы) на 40 день, а также в годовщину, когда, как правило, ре-
жется скот (несколько голов крупного скота) и подается вареное мясо. В некото-
рых случаях на это идут под давлением общественного мнения – родственников 
и односельчан, оставшихся недовольными такими похоронами.

У кыргызов Приферганской долины умершего хоронят в день смерти или 
на следующий день, если человек скончался в вечернее время. Такой порядок со-
блюдается и другими мусульманскими народами, проживающими по соседству: 
узбеками, таджиками, турками и др.; у них есть и другие общие черты в органи-
зации похоронных и поминальных действий. Однако кыргызы Приферганской 
долины, как и их северные собратья, соблюдают основные этапы поминальных 
мероприятий, за исключением убоя скота и подачи ритуальной пищи в доме 
умершего человека, – у них это категорически запрещено.

Во время похорон мы режем несколько голов мелкого рогатого скота, обыч-
но овец. Крупный скот не режем. Прибывших на похороны почетных го-
стей размещаем в домах родственников, односельчан и вечером подаем 
бульон (шорпо), плов с небольшими кусками мяса, чай. После погребения 
умершего и возвращения с кладбища в этих же домах подаем всем присут-
ствующим поминальную еду, как правило, плов (аш²) с мясом. Потом все 
расходятся. Отмечаем также семь дней, сорок дней, кроме этого, в каждый 
четверг проводим бейшембилик³. Через год проводим годовщину – аш (ПМА 
2020, г. Ош).

Есть и отличные от принятых в этой группе кыргызов порядки организации 
похоронно-поминальных действий, о чем также свидетельствуют полевые мате-
риалы:

В нашем селе похороны (тажия) проводились в соответствии с исламски-
ми правилами. Режется мелкий скот. Сейчас молдо⁴ агитирует население 
не резать скот, не устраивать поминальное пиршество. Недавно умер од-
ноклассник. Родители были набожными людьми. Не стали организовывать 
привычные для нашего села похоронные действия, считая, что о них ничего 
не сказано в Коране. Проводили только заупокойную молитву (жаназа). 
Молдо призывал передать мясо зарезанного скота нуждающимся семьям, 
денежные средства, собранные от родственников, друзей, – детским домам, 
медресе. Я тоже считаю правильным передать собранные средства на бла-
готворительные цели. Это было бы богоугодным делом – соопчулук (ПМА 
2019, с. Кызыл-Бел).
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Следует отметить, что в настоящее время наблюдается тенденция направле-
ния финансовых средств, собранных на проведение годовщины, на помощь бед-
ным семьям, на строительство небольших спортивных объектов, ремонт школ, 
покупку школьного инвентаря, компьютеров; иногда на эти деньги строят дома 
для бедствующих сельских семей и др. На новостных сайтах, в социальных сетях 
встречается множество историй об этой форме социального движения. Во мно-
гих случаях инициатива проявляется молодыми людьми и не связана ни с их 
религиозной идентичностью, ни с их взглядами. Однако это явление следует 
рассматривать в широком контексте призывов к пересмотру многих сторон се-
мейной обрядности, которые, согласно складывающемуся сегодня обществен-
ному мнению, слишком обременительны для семьи и близких родственников: 
требуют больших финансовых затрат, очень продолжительны, отвлекают людей 
от производственной деятельности и т. д. Чтобы минимизировать эти издержки, 
отдельные люди выступают за новые формы организации семейных торжеств. 
Однако, как показывают наши полевые материалы, все же толчком к этому 
движению послужили непрестанные призывы к сокращению элементов похо-
ронно-поминальных обрядов, звучавшие из уст СИН во время самих похорон 
жаназа⁵, в ходе проповедей в мечетях и даавата. В них говорилось также о целе-
сообразности направления средств на богоугодные дела (соопчулук), назывались 
конкретные социальные проекты.

Ритуал и религиозная идентичность. В настоящее время религиозную идентич-
ность информантов можно определить по их отношению к тем или иным элемен-
там ритуальной культуры. Так, согласно мнению большинства моих собеседников, 
в числе которых были и некоторые мои родственники и знакомые, наибольшее 
распространение, особенно среди сельской молодежи, мелких предпринимате-
лей и торговцев, получило движение “Таблиги Джамаат”. Как показывают наши 
исследования, члены этого движения активно занимаются исламской просвети-
тельской деятельностью через механизм дааватства. В странах Центральной Азии 
(кроме Кыргызстана) и в Российской Федерации организация “Таблиги Джамаат” 
запрещена как экстремистская (Мурзахалилов, Арынов 2010: 189). В Кыргызстане, 
несмотря на требования соседних стран и попытки привлечь внимание властей 
к его “опасной” деятельности, движение “Таблиги Джамаат” функционирует без 
каких-либо ограничений. Более того, со стороны государственных органов и му-
сульманского духовенства прозвучали официальные заявления о том, что данное 
движение не представляет угрозу безопасности страны, аргументом в которых 
стало то, что организация не имеет целей политического характера и не призыва-
ет к радикальным действиям; было даже рекомендовано использовать движение 
для нейтрализации наиболее радикальных или экстремистских течений внутри 
мусульманской общины Кыргызстана. Насколько такая позиция оправдает себя 
в будущем, покажет время. Однако нужно отметить, что в числе групп СИН, наи-
более последовательно отстаивающих свои позиции по пересмотру и сокращению 
народных обрядов и обычаев, а также критически относящихся к знаменательным 
датам, установленным государством в качестве официальных праздников, выде-
ляется именно “Таблиги Джамаат”.

На основании проведенных мной этнографических исследований проблем 
религиозной идентичности через призму народных ритуалов можно констати-
ровать: в кыргызском социуме наметилась тенденция к изменению похорон-
но-поминального ритуала, хорошо прослеживающаяся на примере двух его 
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составляющих: 1) сохранение тела умершего в доме в течение двух суток и захо-
ронение только на третьи сутки; 2) убой крупного скота и коллективная поми-
нальная трапеза в день смерти и в последующие определенные дни (до снятия 
траура в годовщину). Остальные действия, осуществляемые в рамках похо-
ронного ритуала, также подвергаются изменениям, однако они не несут в себе 
такого конфликтогенного потенциала, как эти два. Кыргызы приферганских 
районов (южные кыргызы) издавна (задолго до обретения страной независимо-
сти) отличались большей религиозностью, чем их соотечественники в северных 
районах, в их ментальности исламский фактор имел доминирующее значение. 
Соответственно, у кыргызов Приферганской долины исламские нормы в семей-
ной и общественной жизни играли решающую роль: усопшего хоронили в день 
смерти или на следующее утро (если человек умирал вечером); для организации 
поминальных угощений ограничивались убоем нескольких голов мелкого скота. 
Были и другие отличия. Хотя справедливости ради следует отметить, что пред-
ставители других национальностей, живущие в соседстве с южными кыргыза-
ми, – узбеки, таджики и другие – все равно считают такие обычаи проводов в по-
следний путь усопшего расточительными. “Наши соседние народы (таджики, 
узбеки) всегда говорят, что ваши (кыргызские. – А.К.) обычаи по организации 
похорон требуют много расходов. Режется много скота” (ПМА 2021, с. Охна). 
И, с одной стороны, с такими оценками согласны многие. С другой стороны, 
поскольку и на севере страны появились приверженцы новых порядков органи-
зации похорон, связанных с некоторыми ограничениями и запретами, многими 
эти новшества воспринимаются как навязывание правил, которых придержи-
ваются южные кыргызы. На самом деле это ошибочное мнение, так как до 90-х 
годов прошлого века оба эти порядка существовали независимо друг от друга 
и воспринимались как данность. Тенденция к изменению похоронно-поми-
нального ритуала, скорее всего, является результатом деятельности СИН в пе-
риод развития независимого Кыргызстана.

Рост исламской идентичности отмечается повсеместно.

В Нарынском районе в последние 30 лет особое распространение получил 
ислам. Почти в каждом селе построены мечети. Спонсорами были арабские 
фонды, иногда местные предприниматели на свои средства строили мече-
ти. Молодежь, в том числе школьники, стали посещать мечеть и совершать 
намаз. Руководители школ не запрещают им посещать мечеть, как это было 
раньше. В нашем селе есть мечеть, а в другом конце села – молельный дом 
(намазкана). Раньше такого не было. Я считаю, что если молодежь будет 
привлекаться к исламу, то она становится более благочестивой – ыймандуу. 
Среди жителей нашего села стало меньше людей, употребляющих алкоголь 
(ПМА 2020, с. Эчки-Башы).

Конечно, не все положительно относятся к массовому строительству мече-
тей, росту количества молодых людей и людей старшего поколения, их посеща-
ющих:

В нашей семье мы с братом посещаем мечеть и совершаем намаз. Во время 
Рамазана держим пост орозо. Мой отец ко всему этому безразличен, так как 
сам не соблюдает предписания ислама. Я его хорошо понимаю, поскольку 
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он получил советское воспитание и образование. Главное – он не запреща-
ет нам придерживаться исламских канонов и просит оставить его в покое 
(ПМА 2020, г. Майлуу-Суу).

Встречаются также суждения резко отрицательного характера, в основном 
из уст людей “светской” идентичности. Тем не менее процесс реисламизации 
кыргызского народа в последние 30 лет – факт состоявшийся. Если до 90-х годов 
прошлого века кыргызы северных районов Кыргызстана, в отличие от южных, 
к исламу относились инертно и в быту сочетали доисламские, исламские а также 
светские (как результат советской атеистической политики) традиции (ценно-
сти), то с 1990-х годов ситуация начала меняться. Расширялись связи с ислам-
скими странами, устанавливались контакты с институциональными структура-
ми (духовными управлениями, фондами, исламскими учебными заведениями), 
стали совершать хадж (квота на хадж выросла с 4000 – в 1990-х годах до более 
чем 6000 – в 2023 г.), открывались исламские учебные заведения в Кыргызста-
не (медресе, университеты), создавались факультеты по изучению арабского 
языка в светских учебных заведениях, стали строиться мечети. Если накануне 
распада советского государства в Кыргызстане насчитывалось всего 39 мечетей, 
то к 2022 г. их число выросло до 2823. Молодые люди стали чаще выезжать в му-
сульманские страны в целях получения системных знаний об исламе.

Исламская идентичность в настоящее время, несмотря на кажущуюся цель-
ность, представляет собой сложное явление. Не посвященным в суть данного 
вопроса не так просто определить, к какому течению относится верующий. Тем 
более, учитывая тот факт, что в советский период в духовном развитии кыргыз-
ского народа произошел разрыв с исламом длиной в 70 с лишним лет. Процессы, 
которые протекали в зарубежном исламском мире, по существу, не были извест-
ны советским мусульманам. Когда страна получила независимость, появилась 
возможность восстановления многосторонних, в том числе религиозных, от-
ношений с исламскими государствами. Население постсоветского государства 
стало заново открывать для себя ислам. В Кыргызстан хлынуло большое количе-
ство различных религиозных течений как исламских, так и неисламских. В усло-
виях отсутствия четких представлений о религиозных ориентациях тех или иных 
течений было трудно остановить свой выбор на конкретной форме ислама. Тем 
не менее верующая часть населения стала открыто и регулярно отмечать главные 
его праздники – Орозо айт и Курман айт, более того, эти дни были объявлены 
праздничными и нерабочими. Следует отметить, что из-за наличия христиан-
ского населения в стране и Рождество Христово было объявлено праздничным 
и нерабочим днем.

Вместе с тем на протяжении всего постсоветского периода в обществе были 
люди, придерживающиеся другого мнения и выражающие недовольство ростом 
религиозности населения. Сторонники такого подхода открыто критиковали 
те или иные аспекты складывающейся в стране религиозной ситуации и требо-
вали усиления государственной политики контроля за этой сферой. Они высту-
пали против массового строительства мечетей, открытия религиозных учебных 
заведений, ношения хиджаба, отращивания бороды молодыми людьми, перехо-
да к одежде арабского или пакистанского стиля, дааватства, усиления влияния 
мусульманского духовенства на сознание людей. Кроме того, они требовали ре-
агировать и на прозелитическую деятельность различных течений христианства, 
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а также добивались запрета тоталитарных сект и других течений всевозможных 
псевдорелигий. В результате государство приняло ряд важных концепций, ре-
гулирующих религиозную ситуацию с стране. Если в первые годы оживления 
религиозной жизни в 90-х годах прошлого века население не всегда могло опре-
делить характер религиозного течения, то со временем в эти вопросы была вне-
сена ясность.

В Нарынском районе в 2012–2017 гг. появились представители течений, 
которых первоначально принимали как обычных мусульман. Потом выяс-
нилось, что некоторые представляли якинщиков (“Якин Инкар”. – А.К.), 
другие – Саида Нурси. Последние проводили религиозно-просветитель-
ские уроки в арендованных домах. Иногда появлялись также хизбутовцы 
(“Хизб ут-Тахрир”. – А.К.). Но они куда-то быстро исчезали. Сейчас об-
становка более спокойная (ПМА 2020, с. Эчки-Башы).

Одним из важных индикаторов определения религиозной идентичности 
субъекта является его отношение к тем или иным обрядам кыргызского народа:

В последнее время в обрядах встречается много неразберихи. Каждый раз 
слышим о каких-то новшествах, необоснованных запретах. Недавно на на-
шей улице по соседству умерла женщина. По обычаю все близкие женщи-
ны, находящиеся в юрте рядом с умершей, должны были громко оплаки-
вать, причитать. Мужчины, стоявшие снаружи юрты, тоже должны были 
громко оплакивать, когда подходили люди для выражения соболезнования. 
И эти прибывающие вновь люди тоже должны были оплакивать. Одна-
ко дети усопшей запретили всем оплакивать. Кроме того, дочери сидели 
спиной к покойной и не плакали, объясняя свое поведение тем, что этих 
порядков нет в Коране. Мы подумали, что они являются приверженцами 
“Таблиги…”. Я считаю, что эти порядки не имеют отношения к исламу. Это 
народные традиции. Запрет на оплакивание мы все посчитали чуждым для 
нас. Тяжело восприняли подобное новшество (ПМА 2020, г. Каракуль).

Такие ситуации в настоящее время стали часто встречаться во многих рай-
онах страны. Если близкие родственники умершего являются СИН, то шансы 
устроить похороны умершего по исламским нормам выше и, соответственно, 
выше уровень конфликтности с СТР. В остальных случаях, когда влияние СИН 
ничтожно, больше шансов соблюсти традиционные формы организации похо-
ронно-поминального ритуала. И тогда обязательно умершего хоронят на третий 
день (речь идет о северных районах страны), проводят все циклы поминаль-
ных трапез, забивают крупный (от одной до трех-пяти голов лошадей, коров) 
и мелкий рогатый скот, иногда раздают одежду умершего. В таких случаях СИН 
ограничиваются своеобразной “просветительской” беседой на тему нецеле-
сообразности подобных церемоний, тем самым выдавая свою религиозную 
идентичность. Как правило, большинство таких людей представляют “Табли-
ги Джамаат”, их узнают по внешнему виду: они одеваются на манер пакиста-
но-бангладешских мусульман. Остальные крайние течения вроде “Якин Инкар” 
свое присутствие на похоронах органичивают участием только в процессе погре-
бения – топурак салуу. Между “Таблиги Джамаат” и “Якин Инкар” существуют 
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напряженные отношения, они не воспринимают друг друга. На умы мусульман-
ского населения страны большее влияние имеют первые, поскольку, как было 
отмечено выше, они пользуются поддержкой Духовного управления мусульман 
Кыргызстана и органов государственного управления, тогда как вторые (“Якин 
Инкар”) запрещены государством. Несмотря на это, среди населения есть люди 
с этим видом религиозной идентичности, их можно узнать как по одежде, так 
и по образу жизни:

Сегодня представители “Якин Инкар” распространяют много непо-
нятных слов об исламе, кроме того, они отвергают новейшие технические 
достижения. Пусть простит меня Аллах, они призывают к возврату времен 
пророка Мухаммада С.А.В. Не разрешают девочкам учиться в школе. Со-
скабливают штукатурку, если стена побелена, снимают деревянные полы, 
затеняют жилые помещения. Отказываются от вакцинации детей (ПМА 
2020, с. Ак-Талаа).

В нашей области был резонансный случай, когда инкарщик запретил 
своим дочерям ходить в школу. Всех укутал в хиджаб, маленькие девочки 
ходили в платке. Из дома были выброшены телевизор и другие технические 
средства. Сам хозяин носил широкие штаны, длинную платьеобразную 
одежду, поверх которой надевал безрукавку, а на голове – небольшую ша-
почку наподобие тюбетейки. Отпустил бороду (ПМА 2020, г. Чолпон-Ата).

Подобные случаи обычно имеют большой общественный резонанс, по-
скольку о них рассказывается по телевидению, сообщается в средствах массовой 
информации. (Тем более, что в Кыргызстане данное движение находится под за-
претом.) К тому же, согласно законодательству, в стране всеобщее обязательное 
среднее образование. Никто не имеет права запрещать детям ходить в школу. 
Органы муниципальной власти на местах внимательно следят за соблюдением 
законодательства в этой сфере. В СМИ широко освещается эта работа, сооб-
щается о встрече представителей власти с такими семьями, проведении с ними 
разъяснительных бесед. В результате некоторые сторонники “Якин Инкар” 
на словах отказываются от идей этого движения. Однако не всегда удается узнать 
о степени инкорпорации “отказников” в полноценную жизнь социума.

О сложности и противоречивости процесса реисламизации населения Кыр-
гызстана и тенденциях формирования религиозной идентичности свидетельству-
ют и научные публикации (см., напр.: Маликов, Усубалиев 2008: 36–47), и полевые 
этнографические материалы автора: сообщения информантов, беседы со студен-
тами высших учебных заведений страны. По мнению ряда информантов, населе-
ние стало получать больше знаний о конкретных течениях внутри ислама:

Сейчас в нашем обществе сложилась непростая религиозная ситуация. 
Каждый трактует Коран по-своему. В нашей семье мы придерживаемся 
основных норм ислама. Держим орозо (рамазан), даем фитр садага (по-
жертвования) от каждого члена семьи. Я думаю, что мы должны соблюдать 
все предписания, исходящие от нашего муфтията, чтобы исключить разно-
бой. Муфтият должен целенаправленно работать над разъяснением правил 
и норм привычного нам ханафи мазхаба. Поскольку все мы официально 
придерживаемся ханафи мазхаба, то мне непонятно, почему некоторая 
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часть молодежи придерживается других течений ислама. В нашем селе есть 
салафы. Они в мечети отдельно читают намаз, призывают не ездить на да-
ават, запрещают читать куран во время похорон. А наш имам, наоборот, 
призывает читать куран и совершать благословение – бата. От подобных 
разных подходов голова идет кругом. Поэтому многие стараются придер-
живаться привычных порядков. На похоронах продолжаем резать много 
скота, умершего хороним на третий день. Один из близких родственников 
по отцовской линии является салафом. Мы с ним находимся в постоянном 
конфликте (ПМА 2021, с. Чолпон).

Мусульмане Кыргызстана, так же как и других республик Центральной 
Азии, исторически придерживались ханафитского мазхаба. В настоящее время 
(с 2014 г.) государственная политика в сфере регулирования конфессиональных 
отношений признает этот мазхаб в качестве официального. Конечно, были про-
тесты со стороны отдельных конфессий и религиозных течений. Они усмотрели 
в данном решении нарушение принципов свободы совести и вероисповедания, 
а также принятых международных обязательств. Тем не менее муфтият страны 
руководствуется именно этим положением и сотрудничает с государством в во-
просах регулирования религиозной жизни мусульман Кыргызстана.

Таким образом, в вопросе регулирования религиозной идентичности му-
сульман страны с 2014 г. имеются четкие ориентиры. Тем не менее, как показы-
вает практика, внутри мусульманской общины страны продолжают присутство-
вать течения, сторонники которых не всегда разделяют официальную позицию 
государства и Духовного управления мусульман Кыргызстана.

Подходы к ритуальной культуре: религиозность и рациональность. В отноше-
нии к ритуальной культуре кыргызского народа можно выделить два подхода: 
религиозный и рациональный. Религиозный подход реализуется представите-
лями нескольких исламских течений: “народного” или “бытового” (деполити-
зированного) ислама, СИН, а также крайних экстремистских движений типа 
“Якин Инкар”, салафия (салафизм) и др. Сторонники “бытового” ислама в об-
щем не против сложившихся форм народных обрядов, принимают пассивное 
участие в их обсуждении, не выходят за рамки существующих порядков, в том 
числе в вопросе похоронно-поминальных ритуалов. Их в целом устраивает об-
рядовая культура, которая сложилась накануне распада советского государства, 
это касается и многих привычных семейных и общественных праздников. СИН, 
главными представителями которых являются члены “Таблиги Джамаат”, зани-
мают активную позицию в вопросе пересмотра современной обрядовой культу-
ры кыргызов. Многие аспекты народного ритуала, в их представлении, требуют 
изменения, они считают, что необходимо отказаться от излишеств и расточи-
тельства. Именно приверженцы “Таблиги Джамаат” настаивают на том, чтобы 
умершего человека хоронили сразу, требуют запретить убой скота и организацию 
поминальных трапез, сооружение массивных надгробных памятников, призы-
вают отказаться от отмечания установленных государством праздников, лич-
ных и семейных событий (праздников детского цикла, дней рождения), а также 
от жертвоприношений. Они советуют ограничиться празднованием Орозо айта 
и Курман айта и отмечать только мавлюд⁶. Крайне радикальную позицию в во-
просах обрядовой культуры занимают представители “Якин Инкар” и салафи-
ты. Однако их сторонников слишком мало, чтобы о них говорить всерьез.
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Рациональный подход, в принципе, можно рассматривать вне контекста ре-
лигиозной идентичности, так как он исходит из учета обстоятельств, склады-
вающихся в обществе в отношении всего фонда обрядовой культуры народа. 
Однако при внимательном изучении предлагаемых сторонниками этого подхода 
изменений, которые в принципе рациональны, можно обнаружить некоторое 
влияние СИН: в первую очередь их заботит расточительный характер народных 
обычаев и обрядов. В условиях социально-экономического кризиса в стране, 
массовой безработицы, миграции молодежи в зарубежные страны в поисках 
работы, по мнению “рационалистов”, население (в основном кыргызы) тратит 
неоправданно большие финансовые и материальные средства на организацию 
тех или иных семейных событий и праздников, что наносит большой урон се-
мейному бюджету. Многие семьи, чтобы провести похороны или свадьбы, берут 
кредиты в банках, занимают у знакомых, таким образом попадая в долговую яму.

На самом деле в республике этот вопрос уже много лет остается крайне акту-
альным, он обсуждается на всех уровнях. Поэтому общественное мнение в целом 
оказалось подготовленным к принятию конкретных решений по упорядочению 
семейных и общественных праздников. О напряжении людей в связи с непомер-
ными расходами свидетельствуют и наши полевые материалы:

В последние годы проведение семейных праздников сопровождается боль-
шими расходами. На похоронах режут большое количество крупного скота, 
готовят угощения с салатами, фруктами, будто проводится праздник – той⁷. 
Раньше все было скромно, чувствовалась траурная атмосфера. В настоящее 
время такие похороны устраивают состоятельные люди. Но и бедные семьи 
для поддержания своего авторитета среди населения для организации похо-
рон или свадеб берут кредиты в банках или занимают деньги у родственни-
ков (ПМА 2022, с. Биринчи Май).

Здесь уместно подчеркнуть, что у всех групп кыргызов существует обычай 
взаимопомощи – кошумча (варианты: ынтымак, ража). Раньше любое семейное 
мероприятие было делом патронимий, общины, рода или племени, соответ-
ственно, основные расходы несли общинники или сородичи вскладчину. В на-
стоящее время этот древний обычай в основных чертах продолжает существо-
вать. Размер и вид помощи зависит от степени родства и характера отношений: 
на похоронах или на семейных торжествах чаще всего дают деньги, близкие род-
ственники могут выделить скот или оказать другую материальную помощь. Это 
позволяет частично покрыть расходы, тем не менее основное бремя затрат несет 
семья. Последние 30 лет стало модно проводить семейные торжества, а также 
массовые поминальные трапезы в специальных заведениях – ресторанах, кафе. 
Это практикуется как в городах, так и в селах (Жапаров 2019: 334–340).

Наши информанты при оценке современных семейных ритуалов придер-
живаются разных позиций, которые можно условно объединить в три группы 
и обозначить следующим образом: 1) все надо оставить так, как есть, сама жизнь 
со временем все отрегулирует и упорядочит (приверженцы СТР); 2) государ-
ство должно регламентировать порядок проведения семейных торжеств, запре-
тить излишества и расточительность, ввести санкции для нарушителей (“госу-
дарственники”); 3) надо проводить все семейные мероприятия в соответствии 
с исламскими нормами (приверженцы СИН). Конечно, существует также мно-
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жество других мнений в отношении каждого элемента ритуала. Тем не менее вы-
деленные три позиции составляют основу общественного дискурса.

В последние два-три года позиция “государственников” перевешивает, что 
видно из принятых решений о регламентировании правил проведения семей-
ных мероприятий (Указ Президента 2022). В настоящее время по всей республи-
ке разрабатываются и принимаются (с учетом мнения местных сообществ) нор-
мативные акты муниципальных органов о проведении семейных праздников. 
Эта кампания в какой-то степени напоминает советскую практику навязывания 
“новых” традиций. Однако, в отличие от прежних времен, слышны голоса недо-
вольных этими инициативами, в том числе в СМИ. В основном это люди стар-
шего поколения, но есть и молодые люди, стремящиеся сохранить традиции.

Почему нам запрещают резать скот. Я режу свой скот. Мы всю жизнь 
ходили на похороны к другим, были гостями, нас угощали. Почему теперь 
мои дети в случае моей смерти не могут резать скот и оказывать моему духу 
арбаку⁸ почести (ПМА 2022, с. Ак-Олон).

Конечно, сейчас излишеств стало много. Но все идет от верхушки, бо-
гатых людей. Они подают плохой пример. Надо принимать меры, чтобы 
они перестали устраивать большие праздники и резать много скота. В на-
шем селе старейшины, посовещавшись с сельчанами, решили на похоронах 
ограничиться убоем только одной единицы крупного скота. Однако на деле 
не все соблюдают это решение (ПМА 2022, с. Кара-Кульджа).

Существует также мнение, что зарегламентированность народных обычаев 
может разобщить кыргызский народ:

Наши обычаи сплачивают народ. Что плохого в том, что при проведении 
семейных мероприятий, праздников режется скот, угощают гостей. Жен-
щины готовят яства, молодежь и дети варят еду, кипятят воду в самоваре, 
принимают и рассаживают гостей, знакомятся с обычаями и обрядами 
народа. Если все это отменить или сократить, то как мы можем воспитать 
у наших детей любовь и уважение к собственным традициям. Во всем этом 
я вижу влияние религиозных людей, которым не нравятся народные обы-
чаи. Да, много расточительности допускаем. Но раньше наши торжества 
не отличались большими расходами. Все это появилось уже в наши дни. 
Кыргызы говорят обычно: “Аш көп болсо, каада көп болот” (“Чем больше 
богатства [пищи], тем больше обрядов”. – А.К.) (ПМА 2022, с. Заря).

Как положительный момент общественного дискурса можно оценить то, что 
люди открыто высказывают свои мнения по тем или иным аспектам ритуальной 
жизни. Анализ СМИ показывает, что чаще всего звучат следующие призывы: 
соблюдать разумные меры и не допускать больших расходов; направлять сред-
ства на собственное развитие, на образование детей, на отдых, поездки, покупку 
квартир, на оказание помощи нуждающимся семьям и др.

Тенденция рационального подхода как будто набирает обороты. Муфтият 
страны в целях поддержки усилий властей 9 марта 2022 г. принял фатву “О пре-
дотвращении расточительства при погребении”. Вот основные положения этого 
документа:
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1. В доме, где проводятся похороны, первые три дня запрещается резать скот, 
накрывать на стол и раздавать еду. 2. Проведение повторных поминок на тре-
тий, седьмой дни после похорон, сороковин (сорока дней) не прописано 
в Коране. 3. Также в шариате нет практики раздавать на похоронах отрезы 
материала, костюмы и т. д. 4. В шариате запрещается ставить над могилой 
какие-то объекты (күмбөз) и т. д. Лучше эти деньги направить на благотвори-
тельность для вдов, сирот, и от этого будет больше пользы. 5. Исполнение дан-
ной фатвы является для мусульман шариатским долгом (Фатва 09.03.2022).

Конечно, многие аспекты кыргызских семейных торжеств, по отношению 
людей к которым можно определить их религиозную идентичность, тесно свя-
заны с широко известной в мировой этнографии системой дарообмена (кырг. 
катыш или алыш-бериш). Люди чувствуют долг друг перед другом – материаль-
ный, финансовый, моральный. И каждый старается внести свой вклад в то или 
иное семейное торжество родственников, друзей, коллег по работе. Кыргызский 
народ, несмотря на процессы трансформации и модификации на разных этапах 
своей истории, в том числе в советский и постсоветский (либеральный) перио-
ды, сохранил эту систему. Отказаться от нее, как это предлагают СИН, – задача 
нелегкая. На этом этапе возможно внесение каких-то изменений, что и проис-
ходит в настоящее время.

* * *

В постсоветские 30 с лишним лет происходила постоянная модернизация 
всех сторон жизни кыргызского народа, в том числе и религиозной. За это время 
произошел переход от атеизма к разнообразным формам религиозной идентич-
ности. Определенная часть населения, безусловно, сохранила светские взгляды. 
Результаты социологического исследования показали, что большинство респон-
дентов отдает предпочтение светской модели государства (Элебаева и др. 2016: 76). 
Однако и эти люди выполняют некоторые исламские ритуалы, легитимирующие 
их положение в мусульманском обществе, о чем свидетельствуют наши полевые 
материалы. В религиозном плане кыргызское общество фрагментировано. Не-
смотря на то что подавляющая часть верующих является мусульманами-сунни-
тами, придерживающимися ханафитского мазхаба, существуют течения, пред-
ставляющие альтернативные взгляды. Различие религиозных подходов наглядно 
проявляется в вопросе отношения к ритуальной культуре кыргызского народа. 
Дискурс вокруг семейного и отчасти общественного похоронно-поминального 
ритуала показывает всю сложность противостояния различных идентичностей. 
Регламентирование некоторых сторон ритуала отражает тенденцию сближения 
государственного и религиозного (исламского) подходов, что может в будущем 
привести к противоречиям между группами с различными идентичностями.

Примечания

¹ Ширки – запретные в исламе действия, ритуалы.
² Аш в общекыргызской лексике означает тризну, но у южных кыргызов употребляется 

также в значении “плов”.
³ Четверг у мусульман считается благополучным днем для почитания умерших и других 

благих дел.
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⁴ Молдо – мулла, представитель мусульманского духовенства.
⁵ Жаназа – заупокойная молитва, в ней до чтения молитвы (суры из корана) проводится 

своеобразная религиозная агитационная работа.
⁶ Мавлюд – праздник по случаю дня рождения пророка Мухаммеда.
⁷ Той – название традиционных семейных праздников.
⁸ Арбак – дух умершего.
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Abstract
The article examines the ethnographic aspects of the religious identity of the Kyrgyz people, expressed 
through attitudes to the rituals of the family cycle, mainly funeral and memorial rites. The article 
describes the features of the development of religious culture, regional differences in the manifestation 
of religious identity, the place of ritual in the discourse between traditionalism and Islamic normativity, 
and issues of regulating rituals. The uniqueness of the history of the religious life of the Kyrgyz 
people is noted, which lies in repeated modernization during the 20th century: the transition from 
total atheization to the revival of religious consciousness. The diversity and inconsistency of religious 
identities, the nature of the clash of positions between different trends on the values of the folk ritual 
of the family cycle are studied. It defines that today the rituals of the folk have become the central 
issue of the discourse between traditionalists, Islamic normativists, “statists” and representatives of 
secular approaches. The author comes to the conclusion that the regulation of some aspects of rituals, 
in particular funeral and memorial rituals, shows a tendency towards convergence of state and religious 
(Islamic) approaches, which in the future may lead to contradictions between different identities.
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Аннотация
В статье исследуются жизненные стратегии женщин с ограниченными возможностями здо-
ровья (ОВЗ), стремящихся найти супруга/жизненного партнера и создать семью. Авторы рас-
сматривают примеры современных России и Казахстана как постсоветских стран, имеющих 
общий культурный бэкграунд. Дополнительно привлечен материал Израиля, считающегося 
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териалы, авторы выделяют различные модели поведения женщин с ОВЗ в России, Израиле 
и Казахстане, а также выявляют специфику каждого примера. Авторы приходят к выводу, что, 
несмотря на различия в социокультурном окружении, этнических и религиозных традици-
ях, во всех рассматриваемых случаях на идентичность и стратегии поведения женщин с ОВЗ 
оказывает глубокое влияние двойная стигматизация (инвалидности и гендерная), что ведет 
их к ощущению своей повышенной уязвимости по сравнению с условно здоровыми людьми.
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В данном исследовании авторы поставили своей целью изучить современ-
ные брачные стратегии женщин с физической и сенсорной инвалидно-
стью в различных социокультурных средах. В статье представлены кейсы 

России, Казахстана и Израиля. Выбор объясняется тем, что Россия и Казахстан 
входят в зону постсоветского культурного пространства, которое характеризу-
ется специфическим восприятием инвалидности и особым отношением к лю-
дям с ограниченными возможностями здоровья (ОВЗ), к их месту в обществе 
и, в частности, в брачно-семейной сфере. Авторы также обратились к кейсу Из-
раиля – к опыту эмигранток с ОВЗ из бывшего СССР, поскольку в некоторой 
степени они также являются частью русскоязычного транснационального со-
общества с его культурными установками и стереотипами относительно людей 
с ОВЗ, особенно относительно женщин с инвалидностью.

Мы не пытались провести сравнительный анализ этих кейсов, поскольку, 
несмотря на наличие многих общих культурных установок и традиций, они су-
щественно различаются между собой (российские женщины с инвалидностью 
проживают как в городах, так и селах, казахстанские – преимущественно в сель-
ской местности, а бывшие советские женщины с инвалидностью в Израиле яв-
ляются по преимуществу горожанками и пережили опыт эмиграции). Вместе 
с тем наши многолетние наблюдения позволяют утверждать, что во всех при-
веденных случаях формируются сходные брачные стратегии, которые требуют 
отдельного изучения в дальнейших исследованиях.

Нужно отметить, что мы анализировали брачные стратегии женщин с фи-
зическими и сенсорными нарушениями. Женщины с ментальными и психиче-
скими расстройствами в данном исследовании не рассматривались: они наибо-
лее стигматизированы не только в массовом сознании, но и среди людей с ОВЗ, 
и потому их сексуально-брачные предпочтения должны стать предметом особо-
го исследования.

В целом в мире, по данным Всемирной организации здравоохранения (ВОЗ), 
насчитывается около 1,5 млрд людей с теми или иными серьезными нарушения-
ми здоровья и около 750 млн людей с ОВЗ (ВОЗ 2011). Данные эти весьма прибли-
зительны, поскольку в ряде стран Глобального Юга статистический учет постав-
лен плохо, а продолжающиеся в разных частях света вооруженные конфликты 
способствуют росту числа людей с инвалидностью. Однако и приведенных дан-
ных вполне достаточно, чтобы понять: люди с ОВЗ составляют огромный пласт 
общества. Они имеют не только проблемы, связанные с ограничениями по здо-
ровью, но и индивидуальные возможности, потребности, жизненные стили, ко-
торые до сих пор в ряде случаев остаются слабо изученными. Это в значительной 
мере относится к семейной жизни людей с ОВЗ, к их предпочтениям в выборе 
партнера и к соответствующим стратегиям и автостереотипам.

Модели и подходы. Прежде чем говорить о жизненных стратегиях женщин 
с ОВЗ, связанных с созданием семьи, следует коротко остановиться на концеп-
туализации инвалидности как сложного многосоставного явления.

Хотя иногда начало обращения к проблемам инвалидности связывают с име-
нами Э. Дюркгейма, М. Вебера, П. Сорокина (а позднее – и П. Бурдье), которые 
рассматривали вопросы социальной дифференциации, стратификации и т. п., 
все же инвалидность как самостоятельное явление привлекла к себе внимание 
исследователей после Второй мировой войны, когда целый ряд обществ стол-
кнулся с проблемами множества людей разного возраста и пола, серьезно по-
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страдавших в результате боевых действий, эпидемий, голода, жестокого обраще-
ния и др. Именно тогда начали формироваться Disability Studies (исследования 
инвалидности) как междисциплинарная область знания. Особенно активно эти 
исследования стали развиваться после того, как в ряде стран Глобального Севера 
в конце 1960-х годов развернулись многочисленные движения различных мень-
шинств, среди которых были и люди с ОВЗ, за свои права. С тех пор во многих 
университетах мира имеются кафедры или центры по изучению инвалидности 
(см. более подробно: Barton 1989; Clapton, Fitzgerald 1997; Linton 1998; Gerber 2000; 
Jonhstone 2005; Campbell 2009; Goodley 2011; Mallet, Runswick-Colе 2014; Ендальцева 
2018). 

Постепенно в изучении инвалидности сформировалось несколько основных 
подходов, или моделей. Позволим себе коротко остановиться на главных из них.

Наиболее ранней моделью была медицинская (биомедицинская, или меди-
калистская). Согласно ей, инвалидность – это медицинская проблема (резуль-
тат наследственности, заболевания, травмы и пр.). Поэтому данную проблему 
следует решать средствами медицины (лечением и реабилитацией). В рамках 
названной модели инвалидность – это в первую очередь личная трагедия, пси-
хосоматическая травма, негативный и даже девиантный опыт. Поэтому инвалид 
может вызывать жалость и сочувствие, но от него мало что зависит: он объект за-
боты (в рамках этой модели серьезно расширился концепт социальной заботы), 
а также разного рода благотворительности. В то же время человек с инвалидно-
стью a priori противопоставляется условно здоровому как “худший” (Oliver 1996; 
Radley 2002; Fisher, Goodley 2007). Данная модель является патерналистской, и она 
до сих пор распространена в России и многих постсоветских странах, порождая 
в числе прочего пассивность самих людей с ОВЗ, отстраненных и отстранив-
шихся от решения собственных проблем.

Социальная модель оформилась несколько позднее. Ее сторонники рас-
сматривают инвалидность как социальный конструкт, созданный условно 
здоровыми людьми с целью социального контроля (в том числе над людьми 
с ОВЗ), контроля над ресурсами и поведением и пр. Соответственно, люди 
с инвалидностью воспринимаются последователями этой модели как одна 
из наиболее дискриминируемых и бесправных групп общества, которое на-
вязывает им многочисленные ограничения (Oliver 1996; Hughes, Paterson 1997; 
Tregaskis 2002). Особое значение в рамках рассматриваемой модели обре-
ло понятие стигматизации инвалидности (Goffman 1963). В настоящее время 
эта модель является наиболее распространенной и, пожалуй, одной из самых 
политизированных в исследованиях инвалидности: в ее русле публикуются 
многочисленные работы, посвященные социальной политике, инклюзивно-
му образованию, безбарьерной среде и пр. Однако в последние годы она под-
вергается критике за невнимание к физиологическому аспекту инвалидности, 
боли, физическому и психологическому дискомфорту (Goodley 2001; Siebers 
2008; Mallet, Runswick-Colе 2014). Кроме того, сторонники социальной модели 
нередко не учитывают историко-культурный контекст, в котором существует 
и конструируется инвалидность.

Некоторые исследователи выделяют и другие модели инвалидности, в том 
числе позитивную, или аффирмативную, чьи сторонники фокусируются на цен-
ности культурного опыта людей с ОВЗ. В отличие от медицинской, аффирма-
тивная модель сдвигает фокус с понимания инвалидности как личной трагедии 
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на уникальность опыта человека с ОВЗ. В рамках этой модели публикуются мно-
гочисленные исследования, посвященные творческим, научным, спортивным 
успехам людей с инвалидностью. Данную модель критикуют за излишнюю ком-
мерциализацию: в ее русле проводятся выставки, конкурсы, благотворительные 
мероприятия; однако повседневным проблемам людей с ОВЗ уделяется мало 
внимания (Jonhstone 2005; Ендальцева 2018).

Существуют и другие модели (подробнее о них см., напр.: Jonhstone 2005; 
Smart 2009; Watson, Simo 2020; Cureton, Wasserman 2020), в том числе правовая, 
или юридическая, исходящая из концепции равенства прав всех людей и сосре-
доточивающаяся на защите прав инвалидов и разработке соответствующего за-
конодательства.

Авторы настоящей статьи исходят из понимания инвалидности как слож-
ного феномена с биомедицинскими корнями, конструируемого в конкретном 
историко-культурном контексте, который включает этнические и религиозные 
традиции, социальные роли и т. п. Именно вследствие многогранности феноме-
на инвалидности в выбранных нами кейсах наблюдается как определенное сход-
ство, так и своеобразие, которые мы собираемся проанализировать.

Источники и методы. Основными источниками для статьи послужили био-
графические интервью, проведенные в России (Москва и Московская обл., 
Архангельск и Томск) в 2015–2021 гг. Мы также использовали материалы экс-
пертных интервью с руководителями организаций для инвалидов и результаты 
включенного наблюдения в указанных городах. Их анализ позволяет составить 
представление о брачных предпочтениях женщин, проживающих как в мегапо-
лисах, так и в средних и небольших городах.

Источниками для кейсов Казахстана и Израиля стали тексты глубинных 
интервью, проведенных в этих странах. В Казахстане в 2020–2022 гг. были взя-
ты интервью у женщин с ОВЗ в разных городах (Алматы, Шымкент, Актобе) 
и в сельской местности (Актюбинская, Жамбылская, Туркестанская области). 
Помимо этого, были использованы тексты экспертных интервью с лидерами 
организаций для инвалидов, а также данные, полученные в ходе включенного 
наблюдения в с. Сайрам и г. Шымкенте. Основываясь на анализе указанных 
источников, мы сделали попытку изучить брачные стратегии горожанок и сель-
ских жительниц Казахстана с инвалидностью.

В Израиле глубинные интервью с русскоязычными женщинами с нару-
шениями зрения были проведены в 2014 г. в г. Хайфе и Хайфском округе. Это 
позволило рассмотреть брачные стратегии мигранток с ОВЗ, переселивших-
ся как в крупный город, так и в небольшие города Хайфского округа (Нешэр, 
Ор-Акива). В качестве дополнительных источников использовались некоторые 
автобиографии и статистические материалы.

Таким образом, мы применяли в основном качественные методы, включая 
конверсационный анализ текстов биографических интервью.

Сказочный принц в России: кто он?

Во многих постсоциалистических странах, включая Россию, женщине с ОВЗ 
особенно сложно реализоваться в разных сферах жизни, в том числе в семейной 
(Ярская-Смирнова 2002; Zavirsek 2006; Тарханова 2018). Об этом не раз говорили 
и писали активисты различных организаций и движений для людей с ОВЗ, в част-
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ности, об этом упоминал в автобиографических “Записках слепого” А. Графов 
(ослепший в студенческом возрасте и впоследствии долго работавший на пред-
приятиях Всесоюзного/Всероссийского общества слепых):

Незрячие девушки и женщины часто оказываются в более трудном поло-
жении, чем незрячие мужчины. Не знаю, почему, но иногда этим женщи-
нам гораздо труднее найти работу… И им гораздо сложнее выйти замуж. 
А незрячие мужчины иногда женятся на здоровых женщинах, нечасто, 
но бывает (Графов 2009).

Обозначенная проблема является результатом двойной стигматизации, ко-
торую испытывают женщины с ОВЗ: по гендерному признаку и по признаку со-
циальному (Garland-Thompson 2002; Kim 2011), поскольку люди с ОВЗ во многих 
странах обладают крайне низким статусом (точнее, статусами: экономическим, 
социальным, культурным, нередко семейным).

Подобную стигматизацию и автостигматизацию чаще испытывают женщи-
ны – инвалиды детства (т. е. те, у кого заболевание или нарушение функций орга-
низма были врожденными либо приобретенными до 18 лет). Они чаще попадают 
в замкнутую социокультурную среду, которую мы условно называем “инвалид-
ным гетто” (подробнее см.: Носенко-Штейн 2021). Женщины, получившие ин-
валидный статус после 18 лет, как правило, имеют иной жизненный опыт, в том 
числе в создании семьи.

Для многих женщин с ОВЗ, особенно для инвалидов детства, приоритетным 
является брак или партнерство с условно здоровым мужчиной (см.: Носенко-
Штейн 2018). Анализ источников позволяет прийти к выводу о том, что это обу-
словлено несколькими причинами: 1) стремлением улучшить свое материальное 
благосостояние, так как мужчины с ОВЗ часто не работают, либо их зарплаты 
невелики; 2) желанием обрести помощь в хозяйстве и быту, а также психологи-
ческую поддержку, на которую, по мнению этих женщин, супруги с ОВЗ не всег-
да способны; 3) стремлением родить здорового ребенка, что проблематично, 
если у партнера имеется серьезное, особенно генетически обусловленное забо-
левание; 4) желанием дать ребенку “нормальное” воспитание и образование, 
что намного сложнее сделать с отцом, у которого серьезная инвалидность, в силу 
вышеперечисленных факторов.

И, пожалуй, самое важное – стремление повысить свой статус в глазах окру-
жающих, а также возвыситься в собственных глазах и таким образом поднять 
самооценку и частично избежать стигмы инвалидности. Условно здоровый муж-
чина в этом случае выполняет функцию “сказочного принца”, причем его воз-
раст, внешние данные и иногда экономический статус отходят на задний план. 
Перед нами своеобразный вариант синдрома Золушки, о котором еще в 1981 г. 
говорила американский психолог К. Доулинг (Dowling 1981) как о женском стра-
хе перед независимостью и неосознанном стремлении быть защищенной (чтобы 
о ней заботился кто-то другой). В дальнейшем об этом синдроме, или комплек-
се, немало писали, указывая, что женщина с инвалидностью, подобно Золушке, 
имеет очень низкий социальный статус, который не столько определяется тем, 
чего Золушка (в нашем случае женщина с ОВЗ) действительно лишена, сколь-
ко становится результатом проекции на нее предубеждений, стереотипов и даже 
страхов со стороны окружающих (Носенко-Штейн 2018).
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Для того чтобы заполучить такого принца и создать семью, женщины с ОВЗ 
в нашей стране выбирают различные стратегии. Анализ текстов интервью позво-
лил нам выделить основные из них (подробнее о некоторых см.: Носенко-Штейн 
2022):

1. Стратегия “беспомощной жертвы”. Выбравшая ее женщина полагает, что 
она несправедливо наказана жизнью/судьбой/обществом и т. п.

Например, Алена Д., 53 г., инвалид 2-й группы (диабет 1 типа), не работала 
всю жизнь, не замужем, ее партнер – инвалид 3-й группы, имеет временную ра-
боту. Она рассказывала:

В молодости я ох и красивая была. Многие мужики ко мне клеились. Мне 
дарили дорогие подарки, я и не работала. Но потом здоровье сильно ухуд-
шилось, и я поняла, что никому не нужна… Мои знакомые познакомили 
меня с Валерием, он тоже инвалид… Иногда он работает, зарабатывает не-
много. У нас у обоих пенсии. Конечно, деньги нужны, но инвалиды много 
не зарабатывают… Вообще я не понимаю, за что меня судьба так наказывает 
(ПМА 2017: Щелково).

Подобная стратегия наиболее характерна для женщин, выросших в семьях, 
где была гиперопека со стороны близких родственников. В итоге такие женщи-
ны считают себя слабыми, нуждающимися в постоянной помощи, иногда не-
привлекательными внешне и сексуально (о стигме инвалидной сексуальности 
см.: Прокопенко 2001; Ярская-Смирнова 2002; Mladenov 2014). Такая стратегия не-
редко присуща женщинам, живущим в “инвалидном гетто”: они предпочитают 
общаться с себе подобными, иногда посещая сайты знакомств для инвалидов. 
В результате они либо не вступают в брак, либо вступают в брак с мужчинами 
с инвалидностью.

2. Стратегия “инвалидной активистки-общественницы”. Эту стратегию 
тоже нередко выбирают женщины – инвалиды детства. Они становятся активи-
стами или волонтерами различных объединений и движений для людей с ОВЗ.

Так, Ирина Н., 58 лет, инвалид 2-й группы (ДЦП), сначала росла в семье, 
а потом жила в интернате. На момент интервью была второй раз замужем, имеет 
сына от первого брака. Ирина – историк, преподаватель Северного (Арктиче-
ского) федерального университета, член правления местного отделения Всерос-
сийского общества инвалидов:

Аспирантуру я закончила, но защититься не пришлось, потому что 
я вышла замуж, и у меня родился сын. Я думаю, лучше я буду без степени, 
но счастливая мама, а работать я буду, и мою историю у меня никто не отбе-
рет. И я до сих пор работаю…

Что касается личной жизни, она тоже очень бурная, насыщенная, как 
в сказке, хотя, честно говоря, мы эту сказку сами делаем. <…> Первый 
муж у меня был воспитанник того же интерната откуда я вышла, он был 
не очень здоровый, у него был перенесенный тяжелый полиомиелит… и он 
от этого умер 12 лет назад. <…> Когда Витя умер, я думала, что всё, можно 
на себе крест поставить, теперь буду ждать, когда Андрюха (ее сын. – Авт.) 
женится и даст мне возможность с внуками понянчиться. Хотя я понимала, 
что и с внуками-то нянчиться мне тоже проблема – у меня шея болит, мне 
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на руки не поднять… только когда ребенок встанет на ноги, тогда я что-то 
могу, чем-то его занять… Да и, если честно, не хотелось, я в состоянии ба-
бушки себя не представляю до сих пор. А тут поехала в Москву в команди-
ровку и встретила своего второго мужа – иностранца. Как-то так все быстро 
получилось, и вот мы пять лет вместе. Мы довольны. Он молодой, он меня 
на 20 лет моложе. Темнокожий, красивый. <…>

Хорошо меня приняли и все в его семье, и родственники его, и друзья, 
никаких барьеров вообще нет (ПМА 2017: Архангельск).

Рис. 1. Интервью с Ириной Н. в САФУ. Архангельск, 2017. Фото Е.Э. Носенко-
Штейн.

В результате женщины, выбравшие стратегию “инвалидной активистки-обще-
ственницы”, как и представительницы первой группы, чаще контактируют с людь-
ми с инвалидностью и, как следствие, вступают в брак или находят жизненного 
партнера с ОВЗ. Но их активная жизненная позиция и широкий круг контактов 
(в т. ч. во время различных встреч на разном уровне, поездок, командировок) не-
редко приводят к тому, что они создают семью с условно здоровыми мужчинами.

3. Стратегия “одинокого воина”. Она встречается относительно редко и ха-
рактерна как для инвалидов детства, так и для женщин с поздней инвалидностью. 
Такие женщины стремятся решить свои проблемы самостоятельно, прибегая 
к помощи окружающих (не настаивая на ней) в случае крайней необходимости. 
Инвалидный статус для них часто неприемлем или крайне нежелателен из-за его 
непривлекательности и стигматизации, поэтому они стремятся дистанцироваться 
от людей с ОВЗ и их сообществ.
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Юлия Мельник1, 32 г., инвалид 2-й группы (ДЦП), педагог, на момент интер-
вью работала в Московском государственном психолого-педагогическом уни-
верситете; не замужем, живет с матерью. Юлия говорила:

Что касается здорового или человека с инвалидностью, я для себя такого 
четко, чтобы “человек должен быть здоров” или “должен быть человек с ин-
валидностью”, установок таких в голове не держу. Как получится. Важнее, 
что он будет за человек и какой он будет, насколько интересен будет, что 
он будет из себя как личность представлять. Вот это важно, и это значимо. 
А здоровый он будет или будет человек с инвалидностью, это тот же стерео-
тип, что люди с инвалидностью не могут учиться, не могут работать, тот же 
самый стереотип, что партнер должен быть только здоровым, иначе будут 
проблемы и в материальном плане, заработки существенно ниже. Может 
быть, и так, а может быть, и совсем иначе. Будет человек с инвалидностью, 
если я его полюблю, – значит, человек с инвалидностью, здоровый – зна-
чит, здоровый (ПМА 2021: Москва).

Алла Т., 53 г., незрячая, инвалид 1-й группы, юрист, замужем, есть взрослый 
сын, вспоминала:

Я пять раз была замужем, правда, дважды за одним и тем же, но все равно, 
надеюсь, что больше не выйду <смеется>. Два раза была замужем за зрячим, 
один мой муж плохо видел, у одного был рак, он потом умер. Но я не иска-
ла мужа по здоровью. Я сама почти со всем справляюсь, хорошо зарабаты-
ваю… Я увлекалась раньше – это да, но, надеюсь, что это прошло. Я поняла, 
что надо искать друга, а не здорового самца (ПМА 2015).

Женщины-“воины” предпочитают вовсе не выходить замуж, нежели созда-
вать семью с низкостатусным мужчиной, хотя на словах они нередко деклариру-
ют свое безразличие к статусу партнера. Если к моменту наступления инвалид-
ности семья у них была, они пытаются либо сохранить ее, либо найти условно 
здорового мужа/жизненного партнера.

На практике перечисленные стратегии не всегда встречаются в чистом 
виде, некоторые женщины могут менять их в течение жизни или даже совме-
щать в зависимости от ситуации. Анализ источников позволяет прийти к вы-
воду, что мечта о “сказочном принце”, то есть о здоровом муже/партнере, чаще 
всего сбывается у женщин, выбирающих смешанную стратегию “одинокого во-
ина” и “активистки-общественницы”, поскольку в этом случае желание избе-
гать романтических отношений с мужчинами, принадлежащими к сообществам 
с крайне низким статусом, не столь ярко выражено, как у “одиноких воинов”. 
Одновременно контакты со значительным числом людей делают возможность 
обрести “женское счастье” со здоровым партнером более реальной.

Ирина Дорохова, 45 лет, инвалид 1-й группы (травма позвоночника, полу-
ченная в 31 г.), экономист, основатель школы для инвалидов “Особая мода”, за-
мужем вторично, имеет дочь от первого брака, утверждала:

…когда меня выписали из больницы, а я жила в реабилитационном цен-
тре, мне некуда было пойти, у меня не было квартиры, у родителей на тот 
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момент была тоже экономически очень непростая история. Я жила два ме-
сяца у подруги. И потом каким-то волшебным способом мне помогли ку-
пить коммуналку, в которой не было ни раковины, ни унитаза. Восемь ква-
дратных метров. И когда мне кто-то рассказывает, как ему тяжело, я знаю, 
что такое тяжело. Да, сейчас я живу в хорошей трехкомнатной квартире… 
Я со вторым мужем познакомилась, он здоров, у нас все хорошо (ПМА 2021: 
Томск).

Как мы уже отметили, наиболее распространенной в России является стра-
тегия “беспомощной жертвы” (хотя качественные исследования не позволяют 
выявить, какова доля ее предпочетших), что обусловлено рядом факторов. Ос-
новной из них – двойная стигматизация со стороны доминантного большин-
ства, которая выполняет функцию социального (в т. ч. гендерного) контроля над 
конкретной группой. Стигматизация не только порождает различные негатив-
ные стереотипы и клише в отношении женщин с ОВЗ (ярлыки беспомощности, 
ненужности, обузы и пр.), но и способствует формированию подобных автосте-
реотипов у самих женщин. Такое отношение вполне объяснимо в рамках до сих 
пор широко распространенной в России медицинской модели инвалидности, 
поскольку в ее русле люди с ОВЗ рассматриваются как худшие по сравнению 
с условно здоровыми и не могут рассчитывать на успешный брак и семейные 
отношения. Ситуация усугубляется тем, что статус незамужней женщины в на-
шей стране довольно низок, что вдобавок к статусу женщины с инвалидностью 
делает обретение “сказочного принца” для многих проблематичным.

Семейная карьера у женщин с ОВЗ в Израиле

В Израиле, который считается одной из стран, дружественных по отноше-
нию к людям с ОВЗ, и где проблемы гендерного равенства решаются в целом 
успешнее, чем во многих постсоветских странах, ситуация несколько иная. Она 
имеет некоторую специфику, если говорить об отдельных проблемах семейных 
стратегий женщин с сенсорной инвалидностью, иммигрировавших из бывше-
го СССР в Израиль за последние три десятилетия. Помимо трудностей, с ко-
торыми сталкивается большинство иммигрантов в принимающем обществе, 
и проблем русскоязычных женщин в Израиле (о некоторых из них см., напр.: 
Носенко-Штейн 2019), у рассматриваемых нами женщин есть дополнительная 
сложность – инвалидность. Проблема состоит в стигматизации инвалидности, 
которая оказывает значительное влияние на интеграцию иммигранток в прини-
мающем обществе, в том числе на возможность создания семьи.

В этой статье мы решились опубликовать результаты предварительных ис-
следований жизненных стратегий русскоязычных женщин с инвалидностью 
в Израиле с целью рассмотреть, как меняются брачные предпочтения женщин 
из бывшего СССР (России и Украины), попавших в иную социокультурную ре-
альность.

Первая встреча у одного из авторов этой статьи произошла со Светланой, 
36 лет, родившейся в г. Клинцы (Брянская обл.). Прежде у нее было нормальное 
зрение, она работала медсестрой и состояла в браке. В возрасте 26 лет в резуль-
тате диабетической ретинопатии (заболевания сетчатки, вызванного сахарным 
диабетом) женщина полностью ослепла. Светлана рассказывала, что домашние 
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целый год не разрешали ей выходить на улицу, опасаясь за нее и, возможно, сты-
дясь показываться вместе с инвалидом. Заявив: “Я хочу жить, а не существовать”, 
молодая женщина уехала в Израиль (муж и родители отказались эмигрировать). 
Там Светлана получила высшее образование музыковеда и вышла замуж за рус-
скоязычного мужчину из Литвы, который на родине получил высшее образо-
вание, но в Израиле был вынужден работать строителем. У пары родилось двое 
детей. Светлана рассказывала:

Когда мы познакомились, я училась в университете. За мной тогда ухажи-
вал парень-израильтянин. Но мы с ним все же очень разные, это чувствова-
лось, и я понимала, что для семьи это плохо… А с ним (мужем. – Авт.) у нас 
много общего, оба думаем одинаково (ПМА 2014: Нешэр).

Вторая история – это история Татьяны, 51 г. Она родилась в Ростове-на-До-
ну, инвалид детства по зрению (2-я группа), окончила в своем родном городе 
университет, была замужем и имеет дочь. В 2000 г. Татьяна с родителями и до-
черью приехала в Израиль, где получила второе высшее образование, стала со-
циальным работником и вторично вышла замуж за условно здорового мужчину 
из России, работающего водителем. Женщина делилась своей ситуацией:

У него тоже высшее образование. Но тут с работой очень сложно, особенно 
после 40 лет. Мне просто повезло, я попала в программу, мне разрешили 
получить бакалавриат, тем более что я у себя тоже социальным работни-
ком работала… А у него не сложилось. Но он к моей дочке хорошо отнесся, 
и я подумала – а почему нет? (ПМА 2014: Хайфа)

Третье интервью было взято у Риты Бекман, довольно известной художни-
цы, приехавшей в Израиль из Киева в 1999 г. Рита имела высшее техническое 
образование, работала инженером, состояла в браке, но развелась (в интервью 
она подчеркивала, что проблемы со зрением сыграли в этом решающую роль). 
После переезда она смогла самореализоваться благодаря занятиям живописью 
(которыми серьезно увлеклась еще до эмиграции). Художница неоднократно 
выставляла свои работы, некоторые из них удалось продать (см. ее картины 
на сайте: Художник Бекман). В Израиле Рита вышла замуж за русскоязычно-
го условно здорового мужчину – ортодоксального еврея, который не работает 
и живет на пособие. Поэтому ее заработки являются серьезным подспорьем в се-
мье. Рита рассказывала:

Когда я приехала, мне, как и дома, после развода ничего не хотелось… 
Знакомые познакомили меня с Марком (будущим мужем. – Авт.). Он со-
блюдающий, Вы видите (Рита имеет в виду, что он соблюдает предписания 
иудаизма. – Авт.). Это непросто, но куда денешься. Зато мы друг друга под-
держиваем, язык общий, много общего (ПМА 2014: Ор-Акива).

Как мы видим, все три информантки относительно интегрированы в изра-
ильское общество: у них есть временная или постоянная работа, они замужем 
за условно здоровыми мужчинами. “Выйти замуж за здорового” для них больше 
не является элементом престижа, т. е. то, о чем женщины с ОВЗ мечтают в стране 
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исхода, в определенной мере сбылось. Отчасти это можно объяснить тем, что 
мужчин брачного возраста в Израиле несколько больше, чем женщин (Prashizky, 
Remennick 2014). Однако все информантки состоят в браке с русскоязычными 
мужчинами, чей экономический статус довольно низок; он понизился по срав-
нению с тем, который был у них в стране исхода (Носенко-Штейн 2019).

Русскоязычные “золушки” в Израиле в роли “сказочного принца” видят 
не просто условно здорового мужчину, но условно здорового местного уро-
женца. Согласно некоторым исследованиям, мужчины из постсоветских стран 
менее “востребованы” на израильском брачном рынке, нежели коренные из-
раильтяне (Prashizky, Remennick 2014). Однако иммигрантки с ОВЗ из стран 
бывшего СССР, как показывают результаты предварительного исследования, 
предпочитают русскоязычных партнеров (пусть даже они более низкого эконо-
мического и социального статуса), имеющих сходные культурные установки. 
Причиной подобного выбора являются не столько трудности адаптации в при-
нимающем обществе, сколько стигматизация инвалидности, существовавшая 
в странах исхода и оказавшая влияние на идентичность этих женщин (Носен-
ко-Штейн 2018). Подобная стигматизация инвалидности существует и в Изра-
иле. В результате женщины с ОВЗ продолжают ощущать себя второсортными 
на новом месте.

“Золушки” в Казахстане

В Казахстане доминирует иная по сравнению с Россией конфигурация брач-
но-семейных отношений. Она сложилась под влиянием идеологии и психологии 
больших семей, где сохраняется тесное общение между людьми разных поколе-
ний и смежных (двоюродных, троюродных и т. д.) родственных линий. В таких 
условиях человек на протяжении всей жизни регулярно общается и поддержи-
вает связи с сотнями родственников, находясь под плотным социальным конт-
ролем, что уберегает его от излишне самостоятельного (иногда рискованного) 
поведения и в то же время гарантирует помощь и содействие.

На женщин с ОВЗ традиция больших семей воздействует еще сильнее, по-
скольку, как показывают наши предыдущие исследования (Савин 2021: 87), они 
оказываются в центре внимания и заботы со стороны большого числа родствен-
ников. С одной стороны, это обеспечивает их более высоким уровнем поддерж-
ки, с другой – предписывает им модели поведения, удобные с точки зрения се-
мьи в целом, но не всегда совпадающие с интересами самой женщины.

Отмеченные условно патриархальные модели распространены неравномер-
но по всей территории республики (Савин 2022: 76–78). Во-первых, в городах 
(городское население Казахстана несколько лет назад превысило сельское) сло-
жилось почти такое же сочетание факторов, которые определяют стратегии по-
исков брачного партнера женщинами с ОВЗ, как в России. Это привело к воз-
никновению нескольких типов социальных контекстов, которые определяют 
модели восприятия и самовосприятия женщин с ОВЗ и формируют различные 
сценарии брачного поведения.

Во-вторых, некоторые горожане сочетают сельские и городские модели се-
мейных взаимоотношений, поскольку часть родственников, с которыми они 
регулярно общаются, остается жить в сельской местности, продолжая следовать 
традиционному укладу.
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В-третьих, в сельской местности среди значительной части населения наи-
более распространена модель большой семьи. Конечно, ситуация неоднородна. 
Некоторые сельчане в силу профессии или других условий придерживаются го-
родского стиля жизни, что не может не сказаться и на их отношении к людям 
с ОВЗ, особенно к женщинам. Другие принадлежат к более закрытым этниче-
ским сообществам (узбеки, таджики, турки, курды) или включены в процессы 
традиционализации и возрождения национального образа жизни (что больше 
характерно для казахов) и потому используют в повседневной жизни модели 
поведения, характерные скорее для старших членов семьи и предполагающие 
больший социальный контроль над индивидом.

В целом нужно отметить, что в Казахстане влияние семейных ценностей го-
раздо более заметно, чем в России, и это не могло не повлиять на самоощущение 
женщин с ОВЗ, с которыми нам довелось встретиться за три года полевой рабо-
ты в стране. В частности, практически никто из наших собеседниц не отметил 
в качестве важных для себя путей самореализации карьеру или творческую дея-
тельность. Для них обретение “нормальности” и преодоления стигмы инвалид-
ности, неполноценности было возможно только через утверждение себя в рам-
ках семьи, хотя в их личных историях семья присутствовала далеко не всегда, 
поскольку не все они были замужем на момент интервью.

Поэтому нам было интересно посмотреть, насколько к казахстанскому об-
ществу применимы модели брачного поведения женщин с ОВЗ, выявленные 
нами в России.

1. Среди женщин с ОВЗ, выросших и живущих в городах и поселках город-
ского типа (которые особенно распространены на севере Казахстана) встречает-
ся тип “беспомощной жертвы”. Правда, нам не удалось зафиксировать у наших 
собеседниц саморефлексии по поводу собственной женской судьбы в виде мо-
тивов искупления вины или наказания за какие-либо деяния, совершенные ими 
самими или их родственниками.

Три наших собеседницы, живущие в разных городах Казахстана, подходящие 
под тип “беспомощной жертвы”, если и винят кого-то или что-то в собственной 
ситуации, то лишь врачей и их ошибки. Все они имеют диагноз ДЦП и в двух 
случаях передвигаются на колясках. При этом две женщины в возрасте до 30 лет 
периодически находятся в отношениях с мужчинами, которые в прошлом пре-
рывались из-за непрямого, но явного вмешательства родителей. Например, Ай-
гуль, 26 лет, 2-я группа инвалидности (ДЦП), говорила: “Его мама сказала, что 
я не смогу обеспечить ему (у ее знакомого такой же диагноз – ДЦП и 2-я группа 
инвалидности. – Авт.) уровень повседневного комфорта, к которому он привык 
благодаря ей (маме. – Авт.)” (ПМА 2020: Актобе). Роза, 19 лет, 1-я группа инва-
лидности (ДЦП) рассказывала: “И его, и мои родители исподволь внушали нам: 
ну посмотрите на себя, как вы будете вместе жить, без посторонней помощи 
не можете на коляске на улицу выйти” (ПМА 2021: Актюбинская обл.). В итоге 
молодые люди общаются, но пока только как друзья, и надеются на изменение 
позиции родителей.

Виктория, 1-я группа инвалидности (ДЦП), сетовала на свою неудавшуюся 
личную жизнь, однако не обвиняла в этом судьбу или родителей. Всю негатив-
ную энергию, порожденную одиночеством и неустроенностью, она направила 
на борьбу с органами социального обеспечения, с которыми находится в посто-
янном конфликте (ПМА 2022: Шымкент). Общие знакомые намекнули, что ее 
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одиночество, по крайней мере отчасти, обусловлено особенностями характера 
Виктории: взрывного и неуступчивого.

2. “Активистки-общественницы” в Казахстане представлены в руководстве 
различных организаций для людей с ОВЗ, одна из них даже была депутатом пар-
ламента страны. Но из-за занятости и постоянной включенности этих женщин 
в решение различных проблем общественного характера провести личные ин-
тервью с ними не получилось. Они рассказывали о проблемах и путях их реше-
ния в целом, но почти не говорили о своей собственной жизни. Эта стратегия 
в Казахстане, очевидно, требует дальнейшего изучения.

3. Стратегия “одинокого воина” в казахстанском кейсе представлена на при-
мере двух женщин, которые явно имеют твердый, целеустремленный характер, 
однако направили свои усилия не на профессиональную карьеру, а на поиски 
“второй половины”. Несмотря на то, что обе женщины периодически работа-
ли, они почти не упоминали об этой стороне своей жизни в интервью. На мо-
мент встречи обе информантки были замужем за мужчинами с инвалидностью 
(у обоих мужчин 2-я группа инвалидности, ДЦП) и имели детей. Одна из них, 
Евгения (27 лет, 2-я группа инвалидности, ДЦП), растила детей от предыдущего 
брака с условно здоровым мужчиной. Вторая – Ольга (1-я группа инвалидно-
сти, ампутация обеих кистей рук в результате детской травмы), воспитывалась 
в специализированном интернате, ее история была рассказана в нашей преды-
дущей статье (Савин 2021: 86). Она потрясает своим стремлением к обретению 
статуса “нормальной женщины”, т. е. имеющей мужа и детей. Информантка 
с детства слышала в свой адрес обидные слова “сочувствия” “безручке”, у кото-
рой никогда не будет семьи. И мысль о необходимости стать “нормальной” через 
обретение “нормальной” семьи стало ее жизненным кредо: “Вот посмотришь, 
бабушка, еще увидишь. Я все равно своего добьюсь, будет у меня и муж, и ребе-
нок” (Там же).

Ольга познакомилась со своим будущим мужем в церкви на традиционном 
воскресном обеде для людей с ОВЗ, у них есть дочь десяти лет. Это состояние 
“нормальности” повлияло и на физическое самоощущение Ольги: “Теперь, ког-
да есть муж и ребенок, у меня мозги в другую сторону, теперь мне все (негатив-
ное отношение со стороны. – Авт.) безразлично. Я живу как здоровый человек. 
Я уже не комплексую, я даже сейчас протезы не ношу. Даже не заказываю, они 
мне мешают” (ПМА 2020: Шымкент).

Жизненные устремления Евгении в каком-то смысле противоположны тем, 
которыми руководствовалась Ольга. Если Ольга хотела преодолеть свою инвалид-
ность (т. е. стигму инвалидности) и уйти из мира протезов, специализированных 
учреждений и т. д. в мир “нормальной” семьи, то Евгения искала своего мужчину, 
исходя из критериев не “нормальности”, но душевной близости и взаимопони-
мания. Она не находила этого ни в семье, ни в школе, ни в колледже, где была 
“особенной” и оказывалась объектом насмешек и социального исключения. 
У Евгении были отношения с условно здоровым партнером, которые распались 
сразу после рождения их здорового сына. Мальчик сейчас живет с ее родителя-
ми, и с ним она не может регулярно видеться. Евгения неохотно говорит об этом, 
но, судя по всему, родители не поддерживают ее желания создать новую семью.

Имея диплом медсестры, Евгения пыталась реализоваться не в работе, 
а в отношениях с человеком, который ее поймет. С Андреем (25 лет, 2-я груп-
па инвалидности, ДЦП) она познакомилась в “Одноклассниках” в общем чате, 
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а не в специальной группе для людей с ОВЗ. Через пять дней общения они встре-
тились в торговом центре и стали регулярно проводить время вместе, быстро по-
няв, что наиболее комфортно им в специализированном клубе для встреч людей 
с ОВЗ “Салем”. Сейчас она живет у Андрея, нашла полное взаимопонимание 
с его матерью и считает, что наконец обрела семью. Она осторожно говорила 
о поисках работы, но отказалась обсуждать тему общих с Андреем детей. Однако 
было видно, что Евгения вполне счастлива в последние три года, с тех пор как 
стала жить со своим избранником (ПМА 2022: Шымкент).

Анализ источников показывает, что в Казахстане в целом прослеживаются 
стратегии, характерные для брачного поведения женщин с ОВЗ в России. Глав-
ное отличие состоит в том, что ни одна из наших информанток (кроме “активи-
сток-общественниц”) не упоминала о значимости для себя профессиональной 
или творческой самореализации. При этом все женщины имели оконченное или 
неоконченное среднее образование (в т. ч. специальное) и пытались найти надо-
мную работу. Однако детали своей жизни, связанные с работой, в разговоре они 
не упоминают без наводящих вопросов – все внимание сосредоточено на семье.

Ситуация в Казахстане, способствующая формированию специфической 
социальной среды для женщин с ОВЗ, отличается от ситуации в Российской Фе-
дерации. Остановимся на этом подробнее.

Во-первых, в Казахстане одновременно сосуществуют городская и сельская 
модели поведения (в т. ч. брачного). Об истории Бахыт, 30 лет, уже рассказыва-
лось в нашей предыдущей публикации (Савин 2021: 86). В контексте данной ста-
тьи важно отметить, что когда Бахыт встретила своего будущего мужа (40 лет, 1-я 
группа инвалидности, ампутация ноги в результате подростковой травмы), ее 
семья была против нового семейного статуса женщины. Квартира в городе, где 
жила Бахыт, была куплена усилиями всей ее семьи, и Ерлана (будущего мужа) 
подозревали в корыстных планах на недвижимое имущество. До встречи с ним 
Бахыт почти не выходила из дому, стесняясь своего состояния (полная обездви-
женность ног в результате детской травмы), хотя была очень активна внутри се-
мьи и сельского окружения, в котором раньше жила. Она закончила исламский 
институт и пользовалась большим авторитетом среди женской половины сель-
чан, преподавая им основы ислама и арабского языка.

При этом Бахыт не рассматривала возможность построить свою личную 
жизнь отдельно от семьи, смирившись с тем, что ей помогают многочислен-
ные племянники. Она была классической “беспомощной жертвой” с поправ-
кой на казахстанский контекст в виде мощной поддержки/контроля со стороны 
большой семьи. Этот контроль информантке пришлось преодолевать в течение 
нескольких лет, убеждая родных, что ей лучше иметь свою отдельную семью 
(ПМА 2020: Шымкент).

Во-вторых, в сельской местности Казахстана в относительно закрытых этни-
ческих сообществах у женщин с ОВЗ горизонт возможностей на брачном рын-
ке значительно уже, чем у условно здоровых женщин из сельской махалли или 
у горожанок с ОВЗ. Родители, понимая это, гораздо более активно вмешиваются 
в личную жизнь дочерей, пытаясь устроить их судьбу. Сложившуюся тенденцию 
хорошо видно на примере Лейлы (16 лет, 2-я группа инвалидности, детская трав-
ма бедра), которая живет с братьями и сестрами в довольно комфортных услови-
ях, созданных ее родителями внутри двора (см. Рис. 2), который в узбекской ма-
халле традиционно отделен от внешнего мира сплошными стенами (см. Рис. 3).
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Рис. 2. Двор в махалле в Шымкенте, 2022 г. Фото И.С. Савина.

Лейла учится в обычной школе (последний год находится на домашнем об-
учении), изучает по совету родителей арабский и английский языки и выглядит 
вполне цветущей девушкой, через пару лет готовой к семейной жизни. Легкая 
грустинка в глазах информантки была порождена, видимо, страданиями, по-
стоянными поездками в столицу на дорогостоящие процедуры и пониманием 
некоторого отличия своей судьбы от судеб сверстниц. Отец в ней души не чает, 
не жалеет денег на визиты к врачам, которые гарантируют ей вполне нормаль-
ную жизнь при условии регулярных медицинских процедур. Он же вел весь раз-
говор, лишь иногда обращаясь к Лейле, которая подтверждала все слова отца 
с благодарной грустной улыбкой. Глава семьи намекнул, что уже нашел достой-
ную кандидатуру в мужья Лейле, но принуждать ее не будет, хотя по виду девуш-
ки понятно, что принуждать ее и не придется: дочь понимает свои возможности 
и целиком полагается на отца (ПМА 2022: Шымкент).

Таким образом, встреча со “сказочным принцем” для женщин с ОВЗ в Ка-
захстане может произойти при весьма отличающихся от российских реалий об-
стоятельствах, которые зависят и от места проживания, и от общего окружаю-
щего социального контекста, и от этнической принадлежности женщины.
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Рис. 3. Улица в махалле в Шымкенте, отделенная стенами от внутреннего двора, 
2022 г. Фото И.С. Савина.

* * *

Подводя итоги, стоит отметить, что женщины с физической и сенсорной 
инвалидностью в ряде постсоветских стран и – шире – в постсоветском куль-
турном пространстве обнаруживают сходные черты в брачных предпочтениях, 
а также в стратегиях создания семьи. В то же время, как мы показали, каждый 
рассматриваемый случай имеет свою специфику.

Так, в России для женщин с ОВЗ особенно важно иметь здорового мужа или 
жизненного партнера, и для обретения этого “сказочного принца” (культурная 
маска традиционного “хорошего мужа”) российские женщины выбирают ак-
тивные жизненные стратегии. В противном случае они остаются “беспомощны-
ми жертвами”, зависимыми от окружающих, имеющими низкую самооценку, 
и часто не обретают семью.

В Израиле, где русскоязычные женщины с ОВЗ сталкиваются с иными вы-
зовами, для обретения семьи и преодоления самостигматизации, которая широ-
ко распространена в России (и некоторых других постсоветских странах), в ка-
честве “сказочного принца” они выбирают условно здоровых русскоязычных 
мужчин, которые, впрочем, обладают более низким статусом на израильском 
брачном рынке. Их объединяет общность языка и культуры.
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В Казахстане сегодня сосуществуют несколько моделей организации соци-
альной среды в целом и, соответственно, брачных стратегий женщин с ОВЗ. 
В крупных городах для урбанизированного населения эти стратегии почти ни-
чем не отличаются от тех, которым следуют “золушки” на постсоветском про-
странстве, с поправкой на значимую роль семейной и соседской взаимопомощи, 
сохранившейся от догородского периода жизни части горожан. В сельской мест-
ности и среди тех горожан, которые следуют правилам традиционных семейных 
отношений, женщины с ОВЗ испытывают влияние этики и норм больших се-
мей, что гарантирует бóльшую поддержку со стороны родственников. Подобная 
поддержка со стороны “своих” оборачивается повышенным контролем над лич-
ными устремлениями женщин с ОВЗ.

Во всех рассматриваемых случаях женщины с ОВЗ в большей или меньшей 
степени испытывают двойную стигматизацию: как принадлежащие к низкоста-
тусной социальной группе (люди с ОВЗ) и как представительницы гендерной 
группы (женщины в некоторых постсоветских странах имеют более низкий со-
циальный статус). В России и особенно в Казахстане, помимо естественного 
желания обрести семью, добавляется еще и фактор низкого статуса незамужней 
женщины, который характерен для стран, в той или иной мере сохраняющих 
черты традиционного общества. С одной стороны, судьбы женщин с ОВЗ вос-
производят стратегии условно здоровых женщин с учетом повышенной уязви-
мости на рынке невест (отсюда, как подчеркивали эксперты, распространен-
ность стратегии “беспомощной жертвы”, особенно в Казахстане). С другой – эта 
уязвимость по-разному проявляется в различных культурных средах. Поэтому 
синдром Золушки (который, впрочем, распространен во многих странах) имеет 
место во всех рассмотренных жизненных историях.

Примечания
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Аннотация
В статье рассмотрены вербально фиксируемые доминанты видения и выстраивания обра-
зов нестоличных промышленных городов Татарстана их ведущими акторами, принимаемые 
и по-своему описываемые простыми горожанами. Они дополнены личными наблюдениями 
автора и анализом закрепленных в городской символике и топонимике, монументальной 
пропаганде и произведениях искусства смыслов. Проведенные в 2021–2022 гг. в Набережных 
Челнах, Нижнекамске, Альметьевске, Зеленодольске экспертные интервью и проблемно-
ориентированные интервью в семьях показали, что их индустриальная специализация 
(и обозначение как города машиностроителей, химиков, нефтяников, кораблестроителей 
соответственно), как и связанные с ней особенности менталитета жителей, продолжают 
определять образы поселений. Причем завод становится в них неким незримым “партне-
ром” каждого горожанина, задавая ритм и стиль жизни, ключевые моменты исторической 
памяти. В то же время их индивидуальность складывается под влиянием особенностей фор-
мирования населения, социокультурных пространств и городской культуры, в том числе 
этнокультурной специфики.

Глобальные вызовы сделали очевидной значимость развития промышлен-
ных городов России. Их социальная устойчивость связана с укреплением 
не только производственных, но и исторических, социокультурных ос-

нований локальной идентичности, с пониманием перспектив и желаемого на-
правления изменений. Все это делает актуальным обращение к проблематике их 
образов, складывающихся в повседневном взаимодействии жителей и под вли-
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янием деятельности ведущих участников городских процессов. Данные образы 
могут выступать основой стратегий поселений, пробуждая активность социаль-
ных субъектов через осознание того, чем для них является Город и как он связан 
с такими смыслами, как Любимое дело, Завод, Регион, Страна.

Случай Татарстана интересен тем, что это развитый в экономическом плане 
субъект РФ, в котором имеются разного типа индустриальные центры, связан-
ные с машиностроением, добычей и переработкой сырья, нефтехимией, обо-
ронной промышленностью и функционирующие во взаимодействии с новыми 
точками высокотехнологичных производств. Важно рассмотреть, в какой мере 
их сохраняющаяся промышленная специфика сказывается на представлениях 
горожан о городе и какое значение приобретает складывающийся социокуль-
турный ландшафт (в том числе его этническая составляющая). Также это реги-
он, который прошел основные этапы советской и российской истории и сегод-
ня успешно осуществляет ряд современных социальных проектов, в том числе 
связанных с благоустройством территорий. В связи с этим важно выяснить, как 
все это проявляется в формате вербальных описаний специфики нестоличных 
промышленных городов республики, рассмотрев их в контексте закрепляемых 
в городской символике, топонимике, искусстве смыслов.

Теоретические подходы, методика исследования

Возникшие в советский период промышленные города представляют собой 
особый социокультурный феномен. Они стали активно изучаться в 1970–1980-е 
годы (Г.Ф. Куцевым, Ж.А. Зайончковской и др.), причем раскрывались их преи-
мущества и недостатки. В то же время главный фокус исследования всех городов 
был сконцентрирован тогда (на этапе ускоренной модернизации) на проблема-
тике “город и труд”, особое внимание уделялось взаимоотношениям предприя-
тий и города, роли производств в совершенствовании качества жизни горожан.

В 1990-е – начале 2000-х годов в центр внимания отечественных ученых вы-
ходит человек. Исследователи (Ю.Л. Пивоваров, Л.Б. Коган, позже В.Л. Глазы-
чев и др.) начинают писать о городах как “очагах культуры”, о важности предла-
гаемого ими жителям разнообразия форм деятельности. Однако промышленные 
поселения переживают в этот период кризис в связи с закрытием (приостанов-
кой) градообразующих предприятий, ведущим к росту безработицы и соци-
альной девиации. В последние десятилетия во многих из них отмечается новое 
укрепление позиций ведущих производств и одновременно расширение сфер 
приложения труда, а также поиск своего “лица” (Карачурина 2012). Моногорода 
изучают М.Г. Меерович, В.П. Зимин, Н.В. Зубаревич и др. На социокультурных 
аспектах проблематики, формировании их имиджа и брендов концентрируют 
внимание Ю.Л. Балюшина, П.А. Путинцев и Т.А. Быстрова, Л.Э. Старостова, 
В.П. Столбов и Э.П. Литова и др.

Цель статьи – определить видение акторами городского развития (лидерами 
муниципальной власти, ведущих производств, бизнеса, креативных индустрий, 
общественных организаций) и “рядовыми” горожанами образов промышлен-
ных городов Татарстана, выделить в них типическое (общее) и отличающее каж-
дый из них, представив в широком историческом и современном социокультур-
ном контекстах. Под акторами в данном случае понимаются субъекты, которые 
имеют устремления и возможности выступить в роли интеграторов сообществ, 
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формирующих в городе повестку дня, определяющих его функционирование 
и инициирующих изменения.

Первыми к образам современных городов обратились социологи – М. Ве-
бер, Э. Дюркгейм, Г. Зиммель, Д. Харви, М. Кастельс и др. Наиболее последо-
вательный анализ этого сложного феномена находим в работах представите-
лей чикагской школы – Р. Парка, Л. Вирта, Э. Берджесса. Отмечая увеличение 
численности и плотности населения, неоднородности американских городов 
и отход в них от традиционной культуры первичных групп, они по сути предста-
вили обобщенный образ большого промышленного города. О характерной для 
городских поселений загруженности и калейдоскопичности писали У.Х. Уайт 
и Дж. Джейкобс, ратуя за сохранение в них разнообразия.

Вопрос о восприятии пространства города был впервые поставлен специ-
алистом по городскому планированию Кевином Линчем. Выделяя элементы 
структуры и разрабатывая метод картирования, он понимал под образом города 
коллективное видение его пространственной формы. Для нас в такой трактовке 
важно то, что этот образ был рассмотрен с позиции оценок и отношения инди-
видов (традицию продолжает Дж.Л. Назар). Данные и другие подходы отражены 
в книге “Города разума. Образы и темы города в социальных науках” (Rodwin, 
Hollister 1984).

Сегодня – в условиях деиндустриализации – в странах Запада промышлен-
ные города больше рассматриваются в аспекте конструирования их имиджей. 
Причем в одних случаях, как показывает пример Белфаста (где, несмотря на за-
крытие верфей и маргинализацию рабочих, продолжает эксплуатироваться образ 
индустриального прошлого родины “Титаника”), имеет место несоответствие 
данного имиджа социальной реальности (Hodson 2019). В других – формируются 
новые образы: “креативного города” (Harcup 2000), места возрождения сельских 
практик (Э. Бурити), привлечения свободного капитала (Дж.Р. Шорт, Л.М. Бен-
тон и др.). Раскрывается влияние продвигаемых образов на городские ландшаф-
ты – У. Дж. Маллетт, А. Господини (Gospodini 2006) и др. И в этом контексте кейс 
промышленных городов Татарстана, как и ряда других регионов России, инте-
ресен тем, что в них производственный профиль сохраняется, поэтому новые 
смыслы появляются не взамен, а наряду с прежними, индустриальными.

Опираясь на работы российских исследователей, охарактеризуем далее раз-
личия в подходах к пониманию образов городов, характерные для представите-
лей разных наук. Так, трактовка данного понятия социальными и культурными 
антропологами, как и некоторыми гуманитарными географами, историками, 
философами, культурологами, базируется на изучении историко-культурных 
аспектов поселений, рождающихся в сознании горожан в ходе повседневного 
взаимодействия смыслов, запечатленных в городских мифах, персонажах и зна-
ковых местах, топонимах и т. д. Тем самым образ города предстает сквозь призму 
“самопонимания и самоощущения его жителей” (Шабаев и др. 2018: 262), вос-
производящих городские нарративы и создающих их (Карасева 2022). Методика 
исследователей В.В. Абашева, А.С. Бреславского, К.Д. Бугрова, Н.В. Драннико-
вой, Д.Н. Замятина, Н.Ю. Замятиной, М.Л. Лурье, М.Ю. Тимофеева, Ю.П. Ша-
баева, авторов книги “Культура и пространство: историко-культурные бренды 
и образы территорий, регионов и мест” (Малькова, Тишков 2012) строится в дан-
ном случае на наблюдениях, а также на анализе культурных, исторических и со-
временных текстов.
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Социологи, а также ряд социальных психологов, экономгеографов, поли-
тологов рассматривают социально-экономические и социокультурные фак-
торы формирования образов городов (Е.А. Корчак, М.В. Назукина и др.) 
и то, какими их видят представители разных социальных групп (Ю.А. Пидод-
ня, Г.В. Еремичева и др.). Они изучают их в контексте проблематики неравен-
ства, структурирования городского пространства, деятельности сообществ 
(С.Ю. Барсукова, И.А. Скалабан, Е.В. Тыканова, Э.К. Наберушкина) и соци-
альных сетей (С.В. Пирогов и др.), конструирования городской идентичности 
(О.А. Богатова, Р.В. Евстифеев и др.), в том числе с использованием механизмов 
брендирования (Д.В. Визгалов, Н.Ю. Власова, А.Ю. Согомонов и др.). Методи-
ка базируется на массовых опросах и интервью, анализе официальных докумен-
тов и интернет-ресурсов, касающихся городского развития.

Третье направление берет начало в работах градостроителей и урбанистов. 
Продолжателем К. Линча – в плане изучения роли “застройщиков” в форми-
ровании городских образов – применительно к российским городам выступил 
В.Л. Глазычев. Для него (как и А.Э. Гутнова, В.А. Филина и др.) они связывают-
ся в первую очередь с планировкой и градостроительной композицией, а также 
с искусством. О важности оптимального соотношения исторического облика 
города и задач формирования комфортной городской среды пишут Е.В. Хохрин 
и С.А. Смольков, об историко-архитектурных ресурсах индустриального насле-
дия – Н.С. Солонина и О.А. Шипицына, на визуальных характеристиках горо-
дов и их воплощении в художественном творчестве делает акцент Ю.Р. Горелова 
(Горелова 2019). Эти авторы опираются как на документы по развитию городской 
застройки и художественные произведения, так и на формируемые людьми мен-
тальные карты.

Большинство представителей всех обозначенных направлений рассматрива-
ют образ города в настоящем с отсылками к прошлому. В то же время важность 
определения векторов его дальнейшего развития подчеркивают представители 
мыследеятельностного подхода (Ю.В. Громыко), а метод прогнозного социаль-
ного проектирования городского развития был разработан Т.М. Дридзе (Дридзе 
1994: 7).

В данном случае рассмотрение образа города будет выстраиваться на пере-
сечении социально-антропологического и социологического подходов. В связи 
с этим в качестве инструментального, опираясь на характеристики, данные ря-
дом исследователей, мы будем ориентироваться на следующее его определение. 
Образ города – это совокупность (синтез) формирующихся в сознании населения 
и продвигаемых акторами городского развития представлений о нем (Замятин 
2013: 14), о его социокультурной специфике, связанных с “пространственными 
компонентами среды” (Пидодня 2010), с его прошлым, настоящим и будущим, 
с опытом жизнедеятельности субъектов в данном городе (Там же). Видение об-
раза города сказывается на городской идентичности – т. е. самоотождествлении 
горожанами себя с ним и с теми, кто проживает на его территории.

Статья основывается на результатах осуществленных автором в четырех про-
мышленных городах Татарстана исследований:

1) поисковых проблемно-ориентированных интервью в семьях жителей (ок-
тябрь – декабрь 2021 г.; n = 16). Они являлись, по сути, групповыми фокусиро-
ванными дискуссиями, направленными на выяснение видения ими проблем 
и акторов развития городов, их образов и идентификации с ними;
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2) экспертных интервью с представителями муниципальных органов власти, 
руководителями ведущих производств, малого и среднего бизнеса, городских 
общественных организаций (октябрь – декабрь 2022 г.; n = 31). Они выстраива-
лись вокруг схожей проблематики с акцентом на деятельности данных акторов 
в направлении развития города.

Тексты интервью были дополнены аналитическими заметками, делавши-
мися автором и фиксировавшими наблюдения по поводу особенностей про-
странств каждого города, их индивидуальности и комфортности, развитости 
инфраструктуры, разделения на районы (по характеру застройки и степени 
удаленности от ведущих предприятий), наличия/отсутствия зеленых зон, эт-
нокультурной специфики, динамики городской жизни, а также поведения раз-
личных групп горожан. Позже, в ходе подготовки статьи, был также проведен 
ряд консультаций с целью выяснения отдельных вопросов, связанных с темой 
работы.

Качественное исследование охватило следующие нестоличные промыш-
ленные города, отличающиеся по численности и истории создания, но схожие 
в плане выполняемых ими социальных функций:

– Набережные Челны – получивший статус города в 1930 г. и разросшийся 
в 1970–1980-е годы в связи с комсомольской стройкой и возведением КамАЗа. 
В настоящий период – крупнейший город (по классификации Г.М. Лаппо) с на-
селением 545 750 человек (СБ 2023), расположенный в 205 км от Казани;

– Нижнекамск – возникший вокруг “Нижнекамскнефтехима” (городской 
статус получен в 1966 г.); в последние десятилетия к комбинату добавилось пред-
приятие по нефтепереработке “Танеко” и др. Ныне – большой город (241 106 че-
ловек) в 170 км от Казани;

– Альметьевск – сформировавшийся на месте татарского села в связи с раз-
работкой нефтяных месторождений город (с 1953 г.) с ведущей компанией “Тат-
нефть”. Его население составляет 164 145 человек, расположен в 224 км от столи-
цы республики;

– Зеленодольск – возникший на месте рабочего поселка город (с 1932 г.), 
приближающийся по численности к большому – 99 078 человек. Градообра-
зующие предприятия (Завод имени Серго – POZIS и Зеленодольский завод 
им. А.М. Горького) имеют преимущественно оборонную направленность.

В регионе накопился свой опыт изучения промышленных городов. Их 
социальные особенности анализировались Р.З. Алтынбаевым, Я.З. Гарипо-
вым, С.П. Дыриным, Ф.Ф. Ишкинеевой и др.; искусство – С.М. Червонной, 
А.Б. Файнбергом, Г.Ф. Валеевой-Сулеймановой, Р.Р. Султановой (Султанова 
2001); градостроительные аспекты – А.А. Дембичем и др. Однако с антрополо-
гических позиций данные поселения практически не исследовались.

Индустриальная специализация в образе городов

В связи с тем, что индустриальная специфика во всех четырех изучаемых по-
селениях сохранилась и градообразующие предприятия выжили в рыночных ус-
ловиях, остаются значимыми и их обозначения как городов машиностроителей, 
химиков, нефтяников, кораблестроителей. Интенции в данном направлении 
свойственны в первую очередь руководству ведущих компаний, хотя они под-
держиваются и другими акторами городского развития, простыми горожанами:
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Наш генеральный директор всегда говорит: у нас нет деления нефтя-
ник – не нефтяник. Все, кто тут живут, все – нефтяники, потому что без 
учителей, без докторов, без кондукторов наши работники не смогли бы ра-
ботать (ПМА 2: 1).

Двигателем города изначально является завод КамАЗ, потому что толь-
ко из-за него со всего СССР люди приехали сюда, в этот город, на построй-
ку, на запуск. <…> Все от него идет, вся основная масса людей работает там, 
на этом заводе (ПМА 1: 1).

Название нашего предприятия состоит из двух частей – “Нижнекамск” 
и “Нефтехим”, – поэтому город и предприятие неразрывны. И сегодня 
практически каждая третья семья в Нижнекамске связана с нефтехимией 
(ПМА 2: 2).

Наш город – побратим Кронштадту. У нас военный завод, корабли, 
у нас кораблестроение (Там же: 3).

Обозначенные характеристики получили закрепление в названиях улиц. 
В Челнах это: Автозаводский проспект, улицы Автомобилистов, Инженерная, 
Металлургическая, Команды Камаз-мастер; с возведением города связаны буль-
вар Строителей и улица Академика Рубаненко (разработчика его ген. плана). 
Они перекликаются с тематикой монументальной пропаганды, в числе кото-
рых памятник “Слава строителям КамАЗа”, бюсты его первого гендиректора 
Л.Б. Васильева и руководителя строительства Е.Н. Батенчука; с историей заво-
да знакомят музеи, а малышей-картингистов называют “камазята” (как ранее 
звали всех детей, родившихся в “новых” Челнах). В топонимике Нижнекамска 
находим отражение его отраслевой специфики: Проспект химиков, парк Нефте-
химиков, улица Менделеева, Б.В. Бызова, О.Г. Мурадьяна – руководителя стро-
ительства Нефтехима; бюст его первого директора Н.В. Лемаева открыт в одно-
именном сквере, а известная хоккейная команда носит имя “Нефтехимик”.

В Альметьевске обращают на себя внимание памятники “Нефтяники” (где 
они изображены на буровой установке) и “Нефть” (в виде нефтяного фонта-
на); те же символы отражены в геральдике города. В нем функционирует ДК 
“Нефтьче” (нефтяник – в пер. с тат.) и спорткомплекс “Нефтяник”, а в названи-
ях улиц читается политика сохранения имен известных представителей профес-
сии (В. Шашина и др., всего порядка 15 наименований). В Зеленодольске на его 
гербе видим ладью и молот, а среди названий улиц – Кузнечная, Кронштадт-
ская, Морская, Судостроителей, Металлистов, среди достопримечательно-
стей – Корабельный фонтан, Бронекатер “Калюжный”, памятник контр-адми-
ралу Д.Д. Рогачёву. В городе работает молодежный центр “Порт”, спортивные 
комплексы “Метеор” и “Маяк”.

Иными словами, предприятия выступают в данных поселениях не просто 
в роли работодателя, но и – определяя топонимию и городскую символику – 
формируют “правила” маркирования публичных пространств. Производствен-
ная специфика находит отражение и в художественном творчестве. Особенно 
это было характерным для изобразительного искусства 1960–1980-х годов (Сул-
танова 2001: 27–48), о чем говорят уже сами названия работ: “КамАЗ на перева-
ле Чор-Мазак” (К. Сафиуллин), “Портрет молодого строителя КамАЗа” (Х. Ги-
мазетдинов) и “Литейный завод КамАЗа” (А. Вашуров); “Химия” (Г. Капитов), 
“Пуск этилена” (В. Никольский) и “Вечерний химкомбинат” (А. Фатхутдинов), 
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“Дорога нефтяников” и “Клад Татарии” (А. Косолапов) и др. В литературе вы-
делим поэму-сказку “Тан Батыр. Баллада о нефтянике” А. Маликова и постав-
ленный по ней спектакль. Тем самым на тот период завод являлся также неким 
культуртрегером, определявшим смысловую доминанту искусства.

Возвращаясь к интервью, заметим, что в их ходе много говорилось о профес-
сиональных праздниках, отмечаемых в городах. В Альметьевске это День нефтя-
ника, широко празднуемый в один день с Днем города. В Нижнекамске – День 
химика, причем по этому случаю поселение становится центром региональных 
торжеств. В Челнах сохраняется традиция проводить День строителя, что свя-
зано с гигантской стройкой 1970–1980-х годов; на городской уровень выходит 
День машиностроителя. В Зеленодольске, помимо дней кораблестроителей, 
машиностроителей, на городском уровне с советских времен проводится также 
День Военно-Морского Флота:

День города/День нефтяника – это, наверно, самое крупное событие. 
<…> Привозят федеральных… музыкантов …это прямо серьезный концерт. 
<…> Площадь перед ДК “Нефтьче”… думаю, там не меньше… 10 тысяч на-
берется народу (ПМА 1: 2).

“Нижнекамскнефтехим” приглашает… своих работников, звезду еже-
годно. <…> У нас сейчас там (в ледовом дворце. – Г.М.) проходит республи-
канский День химика, и сюда приезжают именно со всей республики (Там 
же: 3).

Всегда очень классно проводился здесь День строителя. <…> Такие 
праздники закатывали на Майдане (Там же: 4).

Самый главный день – морского флота. <…> На пляже… раньше орга-
низовывали… Наша военно-морская часть… моряки высаживались… сни-
мали фуражки и махали (ПМА 2: 4).

Отмеченное подтверждает тезис о сохраняющемся отражении индустриаль-
ной специализации промышленных городов в их образах. Причем это состав-
ляет типическую для них характеристику, выделяемую также другими иссле-
дователями по отношению к поселениям подобного рода. К примеру, авторы 
статьи “Горнозаводская и равниннофабричная цивилизации России…” пишут 
о том, что производственные гиганты Урала включаются сегодня в актуализа-
цию своего исторического наследия (Шипицына и др. 2021: 126) и воспроизве-
дение индустриальной идентичности в городах. Н.В. Дранникова отмечает, что 
северодвинцы обозначают свой город как “город корабелов”, а себя – как “су-
достройцев” и что здесь “локальная идентичность накладывается… на идентич-
ность профессиональную” (Дранникова 2020: 87).

С профилем поселений связан и профессиональный состав населения, вли-
яющий на менталитет жителей. Вот как говорит об этом приглашенный в Зеле-
нодольск специалист в области креативных индустрий: “Там такая… инженер-
ная интеллигенция. Это прямо чувствуется в разговоре. <…> Планомерности 
там очень много… потому что все-таки… инженерно-технический персонал – он 
другой” (ПМА 2: 5). Также здесь приведем цитату из интервью, проведенного 
в Нижнекамске: “Здесь же технология (химический, нефтехимический процесс, 
нефтеперерабатывающие процессы), в основе которой химия, физика, мате-
матика” (Там же: 6). Далее в ходе рассуждений эксперта вырисовывался образ 
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терпеливых, организованных людей, умеющих сосредоточиться и “относящих-
ся серьезно ко всему” (Там же) – т. е. артикулировались те их качества, которые 
важны для работающих в области химии.

Таким образом, завод продолжает выступать в изучаемых поселениях не-
ким незримым “партнером” каждого горожанина, не только дающим работу, 
средства к существованию, но и в определенной мере формирующим склад ума 
и ценностные установки. В то же время взаимоотношения завода и жителей 
города различаются в зависимости от характера деятельности каждого из них, 
а также от их отношения к данной деятельности. Так, для одних – в особенно-
сти работающих на предприятии (в том числе молодых людей) – завод остается 
местом самовыражения, и обозначенные смыслы сохраняют значимость и акту-
альность. Соответственно для них он – “соратник”. Поэтому их дискурс завода 
нередко переходил в дискурс города и наоборот (к примеру, говоря о проблемах 
поселения, они могли незаметно для себя начать размышлять о важности само-
реализации и продвижения на производстве, передачи опыта молодым специ-
алистам, а также о способах удержания в городе молодежи, о необходимости 
диалога с учителями по поводу значимости поддержания престижности работы 
на нем).

В то же время вместе с диверсификацией экономик поселений в них появля-
ются новые формы занятости и новые смыслы. И они уже не связаны напрямую 
с градообразующим предприятием, которое, однако, может продолжать воспри-
ниматься как “хозяин” города – диктующий смыслы, определяющий ритм и об-
раз жизни, выбор профессии и способы проведения досуга. Иными словами, 
содержание и сама тональность оценок города-завода зависели от того, в какой 
мере субъекты включены в производственные процессы и насколько они для 
них важны.

Отношение к заводу и его месту в городе определяется и теми преференци-
ями, которые он может дать. В частности, в Зеленодольске (при всем осознании 
работниками предприятий важности их дела) низкие зарплаты на “оборонке”, 
близость столицы региона с бо́льшими возможностями трудоустройства и раз-
мещение в пределах расширившихся границ города логистических хабов ведут 
к утере привлекательности (особенно для молодежи) связанных с производ-
ством смыслов и связей. В Набережных Челнах о самореализации на заводе го-
ворилось больше, хотя также звучали замечания по поводу заработных плат (при 
высоких ценах на жилье). Соответственно часть молодых людей выбирает сферу 
бизнеса, креативные профессии, и для них город и завод уже не связаны столь 
тесно друг с другом.

В Нижнекамске, в котором нефтехимические и нефтеперерабатывающие 
компании продолжают расширяться, заводы дают неплохие возможности для 
профессионального роста и материального обеспечения себя и семьи. Соот-
ветственно, позитивная идентификация с ними встречалась достаточно часто. 
В то же время те, кто стремится реализоваться в иных, не связанных с произ-
водством сферах, оценивали потенциал города-завода критически. Наконец, 
в Альметьевске, отличающемся от остальных изучаемых поселений своим осо-
бым статусом нефтяной столицы республики, работа на ведущем предприятии 
считается престижной (давая ряд преимуществ, в том числе материальных). 
При этом “Татнефть” стремится поддержать свой фирменный стиль и образ, 
актуализируя связанные с компанией смыслы. Остальные сферы (образователь-
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но-научная, малый и средний бизнес, культурная, креативная) в данном случае 
зависят от нее. Другими словами, здесь предприятие действительно выступает 
“хозяином” города, хотя (по замечанию самих жителей) хозяином рачительным, 
заботящимся о нем.

И в завершении раздела отметим, что из текстов интервью становилось оче-
видным стремление ряда экспертов расширить рамки индустриальных образов 
городов, дополнив их прежде всего образовательной и культурной составляю-
щими. Соответственно обозначались интенции (в том числе самих представи-
телей производств) уйти от однозначного их толкования как городов-заводов, 
привязанных к одному промышленному объекту. В частности, в Челнах в свя-
зи с этим подчеркивалась важность создания Передовой инженерной школы – 
“драйвового вуза” (ПМА 2: 7) и центра подготовки кадров не только для КамАЗа, 
но и для всей страны. В Альметьевске акцентировалась значимость реализации 
проекта Высшей школы нефти, объединяющего образовательную программу 
и научные разработки и трактуемого как “источник роста города” (Там же: 8). 
В Нижнекамске аналогичные устремления связывались с НХТИ (Нижнекам-
ским химико-технологическим институтом), в котором началась реализация 
проекта научно-образовательного кампуса. В то же время в Зеленодольске экс-
перты ратовали за возвращение в город хотя бы филиалов казанских вузов (важ-
но, однако, отметить, что здесь еще с 1949 г. продолжает работать Зеленодоль-
ское проектно-конструкторское бюро).

Отражение истории городов и их населения

“Город инициативных людей”. История возникновения городов и формирова-
ния населения также определяет их образы. Причем при ее обсуждении интер-
вьюируемые вновь выходили на тему менталитета жителей.

Хотя статус города был получен Набережными Челнами в 1930 г., никто 
из участников исследования не говорил об этом. Все связывали историю со стро-
ительством в 1970–1980-е годы завода-гиганта: “Я вырос под огнями КамАЗа, 
на другом берегу Камы. Вот у меня в деревне ночью было светло как днем от ог-
ней, которые здесь зажглись на стройке” (ПМА 2: 9). Показательно, что архи-
тектор В.Л. Глазычев, работавший в Челнах в 1984 г. по одному из проектов, 
вспоминал, что он приехал, когда строительная техника доламывала последние 
старые постройки (из которых ему удалось “спасти” лишь несколько зданий 
[Глазычев 2005]). Возможно, в том числе поэтому в ходе интервью складывалось 
впечатление, что до КамАЗа города не было. Так или иначе, тогда данный путь 
воспринимался однозначно как путь в светлое будущее, что хорошо передано 
в картине А. Вашурова “Новые Челны”, где изображена дорога от старого дере-
вянного к новому “белому” городу.

Таким образом, завод стал в данном случае не просто смысловой доминантой 
поселения, но и начальной точкой исторической памяти горожан. Этому спо-
собствует и следующее обстоятельство: его население сформировалось по боль-
шей части в период возведения и запуска предприятия. С 1969 г. по 1989 г. оно 
увеличилось более чем в 13 раз (с 37,9 тыс. человек до 500 с лишним тыс. чело-
век [Краткая характеристика 1993: 7]). Причем жителями “нового” города стали 
съехавшиеся сюда со всего Советского Союза на знаменитую комсомольскую 
стройку. В связи с этим интервьюируемыми артикулировались смыслы: город 



192	 Этнографическое обозрение № 4, 2024

активных людей, умеющих самоорганизовываться, потомков первостроителей 
КамАЗа (“Люди у нас здесь… инициативные, горячие сердцами, потому что 
приехали люди со всех уголков… СССР. Встретившись друг с другом, они обра-
зовали семьи, которые… создали таких же детей по темпераменту, по энергети-
ке” [ПМА 2: 10]). Показательно также, что на городском гербе запечатлен челн 
с полными парусами и спущенными в воду веслами – символ движения вперед 
и готовности жителей ускорить это движение.

Названные качества простимулировали динамичное становление бизнеса 
в этом городе: “У Челнов очень такой независимый, гордый характер, и, есте-
ственно, свободные люди могли бы и хотели бы реализоваться” (Там же: 9). 
Озвученное обстоятельство признавалось в том числе экспертами из других го-
родов региона: “КамАЗ закрывался. И Челны… им надо было как-то выживать. 
И там развивалась именно предпринимательская жилка, там очень хорошие 
предприниматели” (Там же: 11). Отмечалось и то, что Набережные Челны – го-
род с “социальными лифтами” (Там же: 10).

Наконец, специфика истории проявилась в культуре. На фоне академи-
ческой культуры Казани она всегда казалась более смелой и авангардной. 
Иными словами, новому городу стало созвучным искусство (Султанова 2001: 
50), связанное с новаторским театром и “смелыми” для своего времени мо-
нументальными работами Э. Ханова. Данные традиции продолжают сегодня 
Русский драматический театр “Мастеровые” и Набережночелнинский го-
сударственный татарский драматический театр имени Аяза Гилязова, КОП 
“Метро”, “Творческий треугольник” и организуемые рок-музыкантами кон-
церты.

“Не зовите нас чудаками, / Вспомнит кто-нибудь стариков, / Кто заклады-
вал первый камень / Нестареющих городов”. Нижнекамск строился на пустыре, 
хотя вокруг него располагался ряд сел, основанных еще в XVII в. С открыти-
ем на юго-востоке ТАССР залежей нефти в конце 1950-х годов было решено 
возвести на северо-востоке республики нефтехимический комплекс (47 лет 
2013). В 1959 г. Всесоюзным институтом проектирования “Гипрогор” был раз-
работан генплан города, а 25 декабря 1960 г. сюда приехали строители и заби-
ли первый колышек. В 1962 г. здесь трудилась 1 тыс. человек, в 1966 г. прожи-
вало уже 30 тыс., и рабочий поселок переименовали в город. Его посещение 
в 1968 г. вдохновило А. Пахмутову и Н. Добронравова написать знаменитую 
песню “Смелость города берет”, отразившую настроение создававших его эн-
тузиастов: “Им приходилось быть сильными. На пустом месте город строился” 
(ПМА 1: 5).

Соответственно Нижнекамск характеризовался интервьюируемыми как 
“молодой” город и место, в котором можно самореализоваться. Он обозначался 
также как город-труженик, где люди в четыре утра “едут на промзону”, посколь-
ку химическое производство – безостановочное:

У этого города есть… свой плюс большой – это промышленная площад-
ка, то есть, там, где… молодой специалист… может стать профессионалом 
своего дела (ПМА 2: 6).

Очень быстро засыпает город. В девять часов уже так мало людей, мало 
машин. <…> У нас большое количество населения… работает на заводе. 
<…> И многое там не останавливается, работает круглосуточно (Там же: 12).
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Интервьюируемыми артикулировалось и то, что Нижнекамск вбирал и вби-
рает население окрестных деревень, что дало основание одной из экспертов на-
звать его городом “крестьянского характера”: “ Это город скромных людей. <…> 
Мы – стоящие на земле, вот так бы я сказала” (Там же: 2).

Что касается культуры, в сравнении с Челнами интервьюируемыми больше 
говорилось здесь о проводимых в городе конкретных мероприятиях: “Всегда 
там поют, рассказывают стихи и эмм… что-то танцуют. <…> Не могу сказать, 
насколько много и хорошо это делают, но да, это есть” (ПМА 1: 6). Упоминал-
ся и Татарский драматический театр, Музей народного художника Ахсана Фат-
хутдинова, известный в РТ ансамбль песни и танца “Нардуган”. Тем не менее 
участники интервью, особенно из числа молодежи, сетовали на недостаточную 
насыщенность культурной жизни Нижнекамска: “Если ты хочешь на какой-то 
концерт съездить, то ты едешь либо в Челны, либо в Казань” (Там же: 3).

В то же время руководством города и предприятий в последние десятилетия 
предпринимаются усилия по актуализации связанных с историей соседних де-
ревень (русских и татарских), усадеб и пристани культурных символов. Тем са-
мым, наряду с артикуляцией связанной с заводом истории города, акторы стре-
мятся возродить/сконструировать заново более древние смыслы, сформировать 
альтернативные производственным культурные ландшафты.

“… это место гораздо более древнее и… хранит какие-то тонкие смыслы” 
(ПМА 2: 13). Альметьевск имеет иную историю. Он возник на месте татарской 
деревни, основанной в начале XVIII в. До революции село носило черты полу-
городского, и в его центре – как было свойственно пространственной структу-
ре подобных поселений у мусульман – располагались “главная площадь, мечеть 
и базар” (Альметьевск б. г.) (ныне в городе есть район “Иске Әлмәт”/Старый 
Альметьевск с кладбищем, мечетями, частным сектором и домом культуры); 
развивались торговля и промыслы. В 1948 г. с обнаружением нефти численность 
населения начала расти, а в 1953 г. Альметьевск получил статус города.

Таким образом, в данном случае мы видим определенную преемственность 
места, и при более пристальном рассмотрении здесь открываются не лежащие 
на поверхности относительно давние культурные и духовные смыслы. Они, 
по мнению отдельных экспертов, берут начало в исламе (по одной из версий, 
деревня основана муллой Альметом [Амирханов б. г.]) и в татарской сельской 
культуре: “Этот уклад… на уровне подсознания. <…> У нас все-таки населе-
ние… домоседы. <…> они живут… семейными ценностями” (ПМА 2: 14). При 
этом на них, а не только на истории развития нефтяной отрасли, выстраивается 
идентичность города, запрос на осмысление которой идет в настоящий пери-
од в первую очередь от ведущей компании. В связи с этим интервьюируемыми 
отмечались, в частности: проект “Сказка о золотых яблоках”, в рамках которо-
го на фасадах домов появились муралы (в том числе на исторические и тради-
ционные для татарской культуры сюжеты), самая большая в России выставка 
тюркских музыкальных инструментов, скульптура “Каракуз” (Черноглазая) 
(возведенная на площади перед зданием “Татнефти” известным скульптором 
Д. Намдаковым), этномодерн-фестиваль с тем же названием, а также строитель-
ство арт-резиденции (где планируется размещение площадок под ремесленные 
мастерские).

Таким образом, в Альметьевске мы видим пример того, как в историче-
ской памяти горожан актуализируются связанные не только с историей завода, 
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но и с историей края символы и смыслы. Очевидно и стремление лидеров ве-
дущего производства сохранить традиции и сделать при этом этническое со-
временным, что дало основание одной из приглашенных в город специалистов 
назвать его руководство “патриотами Альметьевска и трудоголиками”, кото-
рым важно “превратить” город в “пространство культуры… где людям инте-
ресно и стоит жить” (Там же: 13). Сами горожане (как татары, так и русские), 
в свою очередь, подчеркивали, что они поддерживают такие начинания: “У нас 
с национальными много чего связано, татарское, именно. <…> Очень привет-
ствуем” (ПМА 1: 7). В результате город начинает претендовать на роль ново-
го культурного центра республики, занимающего свою отличную от Казани 
и Челнов нишу.

Город, у которого “на все свое мнение”. История Зеленодольска связана с по-
селениями, основанными в XIX в. переселенцами из русского и марийского сел. 
В конце XIX в. здесь была открыта железнодорожная станция (ныне – важный 
железнодорожный узел Казанской агломерации), мастерские по ремонту речных 
судов (легли в основу Завода им. А.М. Горького); начато строительство сталели-
тейного завода (сегодня – Завод имени Серго), для инженеров и администрации 
которого возведено жилье – исторический квартал “Полукамушки” (кирпич-
ные дома по проекту К. Берга, над которыми в 1929 г. надстроены деревянные 
вторые этажи) (Зеленодольск б. г.). В 1913 г. здесь был сооружен уникальный для 
своего времени железнодорожный мост через Волгу (запечатлен в линогравюре 
“Романовский мост” С. Царева), имевший стратегическое значение для горо-
да и государства. А в годы Первой мировой войны из Петроградской губернии 
сюда были переведены персонал и оборудование Балтийского, Ижорского заво-
дов, позже – Киевского и Ленинградского судостроительных предприятий, что 
позволило городу внести существенный вклад в оборону страны в годы Великой 
Отечественной войны.

Отмеченные выше обстоятельства дали основание экспертам называть Зеле-
нодольск городом инженеров, имеющих на все свое мнение: “Люди уже были ин-
женеры, тем более с образованием. И они уже знали себе цену <…> Мы – город… 
который не готов принимать все… под копирку” (ПМА 2: 5). Преобладание обо-
ронной промышленности и расположение здесь военно-морской части усили-
вают военно-патриотическую составляющую его образа (первые места в регионе 
занимают зеленодольские юнармейские отряды).

Таким образом, история поселения и заводов здесь также неразрывны, од-
нако сами заводы имеют более давние и разнообразные смыслы. При этом эва-
куированные туда специалисты оказали влияние на его культуру (в частности, 
инициировав в сложный военный период – в 1943 г. – открытие здесь музы-
кальной школы). Сегодня в городе успешно функционируют Центр культуры, 
искусства и народного творчества им. Горького, Художественная галерея, Зеле-
нодольский музыкальный театр, давшие региону и стране некоторые известные 
имена (в частности победителей конкурса “Голос”). Иными словами, можно 
говорить о наличии здесь своей местной культуры, тесно связанной с Казанью, 
но не идентичной ей, сохранившей характерные для советского периода тради-
ции в виде классических концертов в парках и лыжных прогулок по выходным: 
“Вы увидите в городе в субботу-воскресенье – идущие люди в шапочках… Ша-
почки вот такие, знаете, с мысиком… до сих пор на этих, да, на взрослых людях 
(Там же: 15)”.
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Добавим, что недалеко от города сегодня расположены важные туристиче-
ские объекты Татарстана, связанные с русской/православной культурой (Раиф-
ский Богородицкий монастырь, музей-заповедник “Остров-град Свияжск”), 
что является предметом гордости для части горожан. Однако слышались и такие 
его оценки, как “пригород Казани”, ее спальный район, из которого вытягива-
ются лучшие кадры: “Город испытывает кадровый голод” (ПМА 1: 8).

Пространственные характеристики и репрезентация  
этнокультурного многообразия

Часть представленных в интервью образов была связана с характером орга-
низации городских пространств, с их визуальным восприятием. Так, говоря про 
Челны, эксперты отмечали, что они масштабно выстроены, отличаются “пра-
вильными” широкими проспектами и просторными улицами (и это переклика-
ется с образом самих горожан – свободных, дерзких, гордых). Одни из них виде-
ли в данном факте плюсы, подчеркивая, что город “по-умному строился”, здесь 
удобная инфраструктура, нет дорожных пробок и “много воздуха” (ПМА 2: 7), 
поэтому он воспринимается и сегодня как современный, молодежный. Другие 
замечали, что множество “продольных улиц, заканчивающихся речкой”, ведет 
к сильным ветрам и что он “холодноват” (Там же: 16). Встречалась и такая харак-
теристика, как “белый город”: “У нас город облицован белой плиткой. Почти 
полностью. Поэтому впечатление, что он белый” (ПМА 1: 9). Романтизирован-
ная его передача запечатлена в картине М. Усманова “Новый город на Каме”, 
а вот в работе “Город” В. Анютина иное настроение – отчужденности людей сре-
ди новостроек.

Поселение выстроено “линейно”: селитебная зона протянулась вдоль Кам-
ского водохранилища (что дало возможность обустроить здесь ряд набережных), 
а промышленно-складские районы идут следующей линией. Авторские наблю-
дения подтвердили сохраняющуюся здесь границу между относительно старой 
(ГЭС, ЗЯБ и др.) и новой частями жилых кварталов. В старой жизнь течет разме-
реннее, семьи гуляют с колясками, а ветераны встречаются в ДК “Энергетик”. 
В новой больше развлечений для молодежи, площадок для экстремальных видов 
спорта, дорогие магазины и торговые центры; здесь же функционирует Орган-
ный зал, открылся Русский драматический театр “Мастеровые”, здание и инте-
рьеры которого выполнены в красно-серых тонах, соответствующих, по замыс-
лу автора, индустриальной природе города.

При этом интервьюируемыми отмечалось отсутствие в Челнах планиро-
вавшегося, но так и не реализованного центра. Одни оценивали данный факт 
критически: “Люди, которые приезжают… не понимают, где именно точка цен-
тральная или улица центральная. Тут по сути есть какие-то кусочки в городе” 
(ПМА 1: 4); другие замечали, что это даже хорошо, поскольку в нем несколько 
точек притяжения: “Мне кажется… у всех свои, разные интересы” (Там же: 10). 
Иными словами, пространство города, меняясь, продолжает нести отпечаток 
связанного с возведением завода прошлого; примечательно, что и адреса горо-
жане продолжают называть по номерам строительных комплексов.

В Нижнекамске пространственные характеристики иные. При въезде в него 
со стороны Челнов обращает на себя внимание контраст между впечатляющим, 
немного мрачным индустриальным пейзажем промзоны и тихим уютным горо-
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дом. Сами горожане характеризовали его как “компактный”, “зеленый”, “пеше-
ходный”, неоднократно “попадавший на первое место… инфраструктуры город-
ской” (Там же: 5). Благоприятные природные условия призван символизировать 
герб, на котором изображены сосны, река и солнце. Вот как вспоминает первое 
впечатление о нем один из экспертов: “Маленький такой и… белый-белый-бе-
лый-белый. <…> Улица Химиков сидит в цветах, когда яблони цветут” (ПМА 2: 
17). И еще характеристика: “Если брать там моногорода, я помню в фильмах… 
показывают. <…> Там есть промзона, и есть такой серый городишко. Здесь это 
не так” (Там же: 6).

Однако, несмотря на то что жилая часть города отделена от промышленной 
широкой зеленой полосой, а в самом городе расположено большое количество 
парков и скверов, жители озвучивали проблемы с экологией и здоровьем насе-
ления. В связи с этим один из интервьюируемых дал ему характеристику “под-
храмывающий” (ПМА 1: 11). Поэтому самое дорогое и комфортабельное жилье 
располагается здесь в противоположной от заводов стороне, где находятся исто-
рическое место “Красный ключ”, один из красивейших в регионе храмов с ти-
хой аллеей, экопарк и благоустроенная набережная (для всех горожан).

Руководство Нижнекамска и ведущих компаний, что подчеркивалось в ходе 
экспертных интервью, активно решает данные проблемы: как напрямую – вводя 
жесткие нормы контроля на производстве, так и косвенно – налаживая правиль-
ное питание работников, стремясь улучшить экологическую ситуацию путем 
организации движения электротранспорта, строительства велодорожек: “Есть 
предрассудки… что экологию формируют только заводы… На сегодняшний день 
влияние автомобильного транспорта, оно тоже колоссальное” (ПМА 2: 18).

Альметьевск отличается от охарактеризованных выше поселений тем, что 
в нем нет столь большой выделенной промзоны, поскольку нефтедобыча ве-
дется за пределами города. Однако здесь находятся заводы, производящие обо-
рудование и комплектующие (для нефтедобычи и нефтесервиса), располагают-
ся дирекция и НГДУ предприятий. Характеризуя его пространства, эксперты 
и горожане обращали внимание на то, что они стали в последние годы благо-
устроенными – “город, где комфортно жить” (Там же: 8). Это обстоятельство 
объяснялось возможностями ведущей компании, а также тем, что «топ-менед-
жмент, на примере “Татнефти”, “СМП” (“СМП Нефтегаз”. – Г.М.) и “Таграс” 
живет здесь» (Там же: 19). Отмечалось, что он “грамотно… обживается с точки 
зрения инфраструктуры… мест проведения досуга… и это в шаговой доступ-
ности” (ПМА 1: 2); поэтому отдельные интервьюируемые определяли его как 
“маленькую Швейцарию”. В связи с этим выделялись такие объекты, как 
“Каскад прудов”, велодорожки (“больше ста километров. Это вело-столица 
России” [ПМА 2: 19]), Спортивно-оздоровительный комплекс “Ян”; называл-
ся также Интерактивный научно-познавательный центр “Альметрика”, Дет-
ский технопарк “Кванториум”. Подчеркивалось и то, что расстояние от города 
до столицы Татарстана сокращается в связи со строительством новой платной 
автомагистрали.

Тем не менее отдельные информанты сетовали на недостаточную развитость 
здесь историко-культурной среды: “История города, у нас этого нет. Вот как 
ни развивай, а исторические какие-то вещи, там здания, сооружения, куда хо-
чется сходить, посмотреть, почувствовать…” (ПМА 1: 12). Таким образом, при 
том что в поселении акцентируются связанные с историей места смыслы, его 
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собственно городская история недавняя, и городские пространства только фор-
мируются.

В Зеленодольске обратил на себя внимание большой частный сектор, разде-
ленный переездами и напоминающий скорее загородный поселок. Такой образ 
передается и названиями части улиц – Березовая, Вишневая, Залесная, Озерная, 
Весенняя. Достаточно тихий и спокойный центр (улица Ленина), в котором сохра-
нились милые трехэтажные дома старой советской застройки, живет своей разме-
ренной жизнью. А проехав по эстакаде через железную дорогу, попадаешь в раз-
вернувшуюся вдоль Волги промзону: такое ее расположение продиктовано тем, 
что Завод им. Горького спускает на реку производимые им суда: “Город все-таки 
обосновывался как промышленный. И весь вот этот берег сейчас занят большими 
нашими производствами” [ПМА 2: 15]). В связи с этим отдельными интервьюи-
руемыми отмечалось, что он не имеет своей набережной (променада) и что новый 
благоустроенный пляж оказался вынесенным за городскую черту. В свою очередь, 
ближе к Казани (по дороге к ней) разрастается новый микрорайон – “Мирный” – 
с современным парком, кинотеатром и Молодежным центром “Порт”.

Соответственно, характеристики и оценки города оказались противоречи-
выми и отличались у представителей разных возрастов. Так, горожане старшего 
поколения и те, кто уже имеет свои семьи, отмечали, что город зеленый, в нем 
есть лес, река и озеро, возможности для культурного развития детей: “Вот музы-
кальная школа, там рядом художественная школа… Детские сады и школы тоже, 
не надо на трамваях ехать” (ПМА 1: 13). Однако те, кто еще не обзавелся семьей, 
характеризовали его как скучный, подчеркивая, что для учебы и развлечений 
приходится ездить в Казань: “Молодежи <…> здесь нечего делать – тут нет обра-
зования, здесь нет развлечений, здесь некуда пойти” (Там же: 14).

Важно подчеркнуть, что во всех изучаемых поселениях интервьюируемые 
признавали позитивное влияние на их образы реализации в республике проек-
тов реновации парков и скверов, благоустройства дворов. Отмечалось и то, что 
городские пространства стали в связи с этим более безопасными, а меняющиеся 
ландшафты позитивно сказываются на городской идентичности: «Я вот, значит, 
диплом получила, и… у меня была прямо прогулка по Альметьевску. И он тог-
да выглядел плохо <…> “Ну, не хочу я в Альметьевске жить!”. <…> А теперь… 
если бы я сейчас заканчивала вуз и прогуливалась бы хоть по этой Ленина… я бы 
наверно тут осталась» (ПМА 2: 20).

Наконец, еще один аспект, на котором важно остановиться отдельно, каса-
ется отражения в представлениях о промышленных городах Татарстана их этно-
культурной специфики. В ходе интервью данный вопрос не поднимался специ-
ально, однако он возникал в процессе обсуждения. Прежде всего во всех четырех 
городах интервьюируемыми отмечалась поддерживаемая на уровне республи-
ки паритетность татарской и русской культур, ислама и православия. Данные 
продвигаемые региональными акторами идеи трактовались как общепринятые 
и само собой разумеющиеся:

Здесь в одну сторону дороги стоит мечеть, с другой стороны церковь. 
И строятся новые тоже также, учитываются особенности всех (Там же: 18).

Мы ежемесячно проводили мероприятия по табличкам… на двух госу-
дарственных языках – татарском и русском. <…> Чтобы информационная 
доступность была (Там же: 19).
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В то же время отмечалась деятельность национально-культурных ассоциа-
ций, репрезентирующих культуры всех народов: «В этом году отремонтировали 
Дом Дружбы “Родник”, где у нас 22 общины находятся… у каждого есть своя 
комната. Они все у нас оформлены в национальном стиле. Есть там воскресная 
школа, куда ходят дети. И на своем родном языке проходят у них занятия и гото-
вятся выступления» (Там же: 21).

Обозначались и этнокультурные особенности каждого поселения. В частно-
сти, в Альметьевске, как уже отмечалось выше, подчеркивалась историческая 
связь с традиционной культурой места, прежде всего татарской: “Это кластер 
старинных деревень, по большей части, конечно, мусульманских деревень. 
И это очень сильно ощущается, вот этот духовный… стержень” (Там же: 13). 
И хотя отдельные интервьюируемые говорили о том, что связанный с сельской 
культурой домашний/семейный уклад препятствует выходу жителей в простран-
ства города, в нем постепенно складывается своя городская среда, где значимы 
и традиционные спектакли Татарского драматического театра, и современные 
фестивали, выставки, ярмарки, а на велодорожки как бы “приглашает” его жи-
телей и гостей скульптура, изображающая Г. Тукая (татарского поэта-классика) 
на велосипеде.

Этнокультурная специфика Нижнекамска также определялась рядом экс-
пертов как связанная в первую очередь с татарской культурой. При этом, наряду 
с ее воплощением в “Парке Тукая”, в организуемых на открытых площадках кон-
цертах, вновь отмечалась деятельность татарского театра (с его литературными 
вечерами “Җидегән чишмә”), ансамбля “Нардуган” и галереи А. Фатхутдинова. 
В то же время становящееся знаковым для нижнекамцев место “Святой/Крас-
ный ключ” является выражением тесной связи мусульманской и православной 
традиций и истории.

В Челнах в качестве этнокультурной доминанты интервьюируемыми вы-
делялась идея многонациональности, а также равенства татарской и русской 
культур. И это органично для города, население которого сформировано в годы 
всесоюзной стройки. Не случайно в изобразительном искусстве здесь находит 
отражение как татарская тема (в картинах М. Хазиева, Х. Шарипова и др.), так 
и русская/православная (в работах группы художников “АНСВАКИ”). В ходе 
интервью данная идея проводилась представителями городской администра-
ции: “У нас отремонтирован капитально Русский драматический театр – новое 
здание, Татарский драмтеатр” (ПМА 2: 10). Другие эксперты и “простые” чел-
нинцы выражали привязанность к тому либо другому из них:

У нас есть “Мастеровые”, слава Богу. <…> Здание абсолютно новое. 
<…> И актеры у нас есть потрясающие, очень тонкие, эрудированные люди 
(Там же: 22).

Татарский драмтеатр в новое здание большое переехал. <…>. Там очень 
внутри красиво. <…> Я сама очень люблю театр, татарский театр… прям 
на душу лежит. <…> Татарский язык вот именно в театре очень люблю 
(ПМА 1: 10).

Наконец, в Зеленодольске при артикулировании паритетности культур экс-
пертами отмечалось, что они гордятся фестивалем “Свет Вифлеемской звезды”: 
“На уровне республики как бы мы ассоциируемся именно с этим праздником” 
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(ПМА 2: 5). Также в городе начал проводиться день Ивана Купалы. Это объясня-
лось тем, что среди жителей поселения преобладают русские. Хотя, как и во всех 
городах Татарстана, здесь проходят и татарские праздники: «Гордимся своим 
Рождественским фестивалем, который мы на протяжении… 24-х лет проводим. 
<…> Ну, и “Сабантуй” у нас очень интересно проходит» (Там же: 15). Поэто-
му было ожидаемо, что и в стрит-арт-проекте “Яркий Зеленодольск”, помимо 
пейзажей и репрезентации ведущих предприятий города, можно будет увидеть 
церкви (Свияжского и Раифского комплексов и др.), а также мечети.

В качестве обобщения отметим, что при всей значимости этнической темы 
в изучаемых промышленных городах она все же остается в них вторичной по от-
ношению к смыслам, связанным с их индустриальным прошлым и настоящим.

* * *

Проведенное исследование позволило выделить основные составляющие 
образов промышленных городов Татарстана, выявить их типические черты 
и отличающие друг от друга характеристики. Вербально фиксируемый формат 
описания данных образов лидерами городских сообществ и “рядовыми” горо-
жанами (ориентирующимися на предлагаемые акторами смыслы и по-своему 
выражающими их) оказался “созвучным” закрепляемым в городской символике 
и топонимике, монументальной пропаганде и произведениях искусства смыс-
лам.

1) Общим для изучаемых поселений (как и ряда других промышленных 
городов России) явилось то, что сохраняющийся индустриальный профиль 
и конкретная отраслевая специализация продолжают определять их образы. 
Отсюда обозначение данных поселений как города нефтяников, химиков, ма-
шиностроителей, судостроителей. При этом, задавая их ритм и образ жизни, 
завод выступает для каждого горожанина неким незримым “партнером”: “со-
ратником” – в случае его вовлеченности в дела завода, “хозяином” – если чув-
ства сопричастности к его деятельности и проектам нет. Восприятие города-за-
вода зависит и от возможностей самого ведущего предприятия выступить в роли 
участника городского развития, обеспечить преференции своим работникам. 
В то же время наблюдается стремление акторов (в том числе связанных с про-
изводством) расширить индустриальные смыслы образовательной и научной 
составляющими.

2) История городов, получающая отражение в их образах, также тесно свя-
зана с историей заводов. Иными словами, предприятия выступают не просто 
смысловой доминантой данных образов, но и в ряде случаев – начальной точкой 
отсчета исторической памяти горожан. Имеет значение и история возникно-
вения и формирования населения. В связи с этим Набережные Челны обозна-
чались как город инициативных и гордых людей – потомков первостроителей 
КамАЗа, Нижнекамск – город-труженик больше “крестьянского характера”, 
Альметьевск – как поселение, где в качестве духовного стержня сохраняется 
связь с культурой татарской/мусульманской деревни, а Зеленодольск – как го-
род, “лицо” которого определяется прибывшей сюда в периоды эвакуаций ин-
женерной интеллигенцией, отличающейся независимостью суждений.

3) Ряд характеристик определяется пространственной организацией горо-
дов, их географическим положением, экологической ситуацией и формирую-
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щейся культурной спецификой. Так, Челны – это город широких проспектов 
и удобной инфраструктуры, сохраняющий “следы” советской эпохи в виде от-
сутствия центра и многонациональной культуры, которую можно также охарак-
теризовать как современную индустриальную и авангардную. Нижнекамск – го-
род, поражающий контрастом мощи индустриального пейзажа и уюта городских 
парков, ищущий и находящий пути разрешения экологических противоречий, 
с культурой, складывающейся в ходе деятельности местных коллективов и ак-
туализации связанных с окрестностями более давних смыслов. Альметьевск – 
небольшой, благоустроенный и комфортный для проживания город, культура 
которого ориентирована на становление креативных индустрий, базирующихся 
на этнических (связанных прежде всего с локальной татарской традицией) мо-
тивах. Зеленодольск – расположенный недалеко от столицы республики, протя-
нувшийся вдоль Волги (хотя и не имеющий своей набережной) зеленый и спо-
койный город со своей провинциальной, тесно связанной с Казанью культурой, 
отличающейся большей связью с русскими/православными традициями.

Таким образом, при обусловленной главной функцией промышленных го-
родов Татарстана схожести их образов, они индивидуальны и отличаются друг 
от друга связанными со спецификой истории и формирования населения харак-
теристиками, особенностями организации пространства и культуры (в том чис-
ле этнической ее составляющей). У каждого из них постепенно формируются 
свое “лицо”, визуальный облик и характер.
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Аннотация
Меланезийцы моту издревле играли значительную роль в экономической жизни многих па-
пуасских и меланезийских сообществ прибрежных районов юго-востока о-ва Новая Гвинея. 
С конца XIX столетия деревни моту оказались под фактическим управлением колониальных 
администраций. В 1975 г., после обретения Папуа – Новой Гвинеей независимости, влияние 
глобализации усилилось, что привело к серьезным культурным трансформациям. Однако, 
несмотря на это, до настоящего времени моту во многом продолжают сохранять свою куль-
турную идентичность.

Меланезийцы моту с давних пор проживали на юго-востоке о-ва Новая 
Гвинея и были известны в этих краях как отличные мореплаватели 
и торговцы. Они оказывали значительное влияние на экономическую 

жизнь многих папуасских и меланезийских сообществ. В 1873 г. в юго-вос-
точной части острова высадился первый английский путешественник Джон 
Морсби, а с конца XIX столетия деревни моту оказались под фактическим 
управлением колониальных администраций. Морсби стал первым белоко-
жим европейцем, которого увидели моту. Бухту, куда зашло английское судно, 
путешественник назвал порт Морсби в честь своего отца Фэрфакса Морсби. 
В 1884 г. Порт-Морсби стал частью Британской Новой Гвинеи, а через 23 года 
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вошел в состав Австралии. Современный город Порт-Морсби расположен меж-
ду заливами Порт-Морсби-Бей и Валтер-Бей и окружен живописными горами 
Тоуагуба и Паго. Моту продолжают жить на земле своих предков, преимуще-
ственно на побережье.

В 1877–1878 гг. Порт-Морсби и его окрестности стали территорией, где актив-
но действовали прибывшие из Австралии золотоискатели. Однако эта кампания 
не увенчалась успехом: большая часть австралийцев, заболев малярией, умерла, 
а выжившие вернулись домой и принесли весть о неудачном походе, которая бы-
стро распространилась (Finsch 1888). В 1949 г. Порт-Морсби вошел в состав ново-
го крупнейшего островного государства Океании Папуа – Новая Гвинея (ПНГ). 
После Второй мировой войны город стал основным культурным центром страны, 
а после провозглашения независимости 16 сентября 1975 г. ее столицей.

Океания состоит из более чем 25 тыс. островов, она делится на Меланезию, 
Микронезию и Полинезию (в регион также входят Австралия и Новая Зелан-
дия). Заселение Океании по историческим меркам происходило сравнитель-
но поздно. Первые сведения о папуасах о-ва Новая Гвинея могут быть отнесе-
ны ко времени – около 40 тыс. лет назад. В Европе же узнали о таинственных 
островах Океании только после кругосветного плавания 1519–1522 гг. Фернана 
Магеллана. Российские исследования региона начались с научной экспедиции 
И.Ф. Крузенштерна (1770–1846) и Ю.Ф. Лисянского (1773–1837) на шлюпах 
“Надежда” и “Нева”, продолжавшейся с 1803 по 1806 г. (Миклухо-Маклай-млад-
ший 2020а). Эта кругосветная экспедиция, имевшая целью поиски морских пу-
тей из Балтики в Русскую Америку, открыла России “дорогу” в мировой океан 
и положила начало русским научным исследованиям и открытиям (см., напр.: 
Макаров 1894).

Исследования в Южно-Тихоокеанском регионе во второй половине XIX в. 
тесно связаны с именем выдающегося ученого, путешественника, гуманиста 
и общественного деятеля Н.Н. Миклухо-Маклая (1846–1888), который внес 
огромный вклад в изучение народов о-ва Новая Гвинея, особенно его севе-
ро-востока.

В 1870 г. Миклухо-Маклай сделал сообщение в Русском географическом 
обществе о выборе Новой Гвинеи центром своих исследований. В результа-
те, получив денежную субсидию и разрешение Александра II, он отправил-
ся на корвете “Витязь” к Новой Гвинее. После одиннадцати месяцев пре-
бывания в пути, 19 сентября 1871 г., он высадился в северо-восточной части 
Новой Гвинеи – на берегу залива Астролябия, вскоре переименованном им 
в Берег Маклая (Ревуненкова 2021: 9).

С тех пор жизнь и деятельность знаменитого путешественника были тесно 
связаны с Новой Гвинеей.

После развала Российской империи и прихода большевиков в 1917 г. экспе-
диции российских исследователей в Океанию прекратились. Только после Ве-
ликой Отечественной войны, в 1950-х годах, в Советском Союзе стали организо-
вывать регулярные рейсы в Тихий океан. Ученые Академии наук СССР на судне 
“Витязь” дважды посещали Берег Маклая – в 1966 и в 1970 гг. “Витязь” заходил 
в залив Астролябия, на берегу которого ученый-первопроходец прожил среди 
первобытного народа 2,5 года.
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В 1971 г. научно-исследовательское судно “Дмитрий Менделеев” под ко-
мандованием капитана М.В. Соболевского совершило большое путешествие 
по островам Океании. Рейс был посвящен 125-летию со дня рождения Н.Н. Ми-
клухо-Маклая и 100-летию со дня его первой высадки на северо-востоке остро-
ва. Начальником экспедиции был океанолог А.А. Аксенов, а этнографический 
отряд, в состав которого входили В.Н. Басилов, Н.А. Бутинов, М.В. Крюков, 
Н.М. Гиренко, О.М. Павловский, Б.Н. Путилов и И.М. Меликсетова, воз-
главлял Д.Д. Тумаркин. Команду дополняли два кинооператора – В.Г. Рыклин 
и А.Н. Попов. Советские ученые ставили перед собой цель провести исследова-
ния в тех же деревнях, которые во второй трети XIX в. изучал Н.Н. Миклухо-Ма-
клай. По итогам экспедиции были опубликованы многочисленные статьи, осно-
ванные на уникальном полевом материале (Токарев 1975; Тумаркин 1975; Басилов 
1975; Бутинов 1975а, 1975б; Меликсетова 1976; Крюков 1989).

В 1977 г. судно “Дмитрий Менделеев” вновь отправилось в Океанию. На его 
борту было пятеро ученых-этнографов: Д.Д. Тумаркин (начальник отряда), 
В.Н. Басилов, И.М. Меликсетова, Е.Н. Кальщиков и В.Н. Шамшуров, кинодо-
кументалисты В.Г. Рыклин и А.Н. Попов, уже имевшие опыт работы в экспеди-
ции 1971 г., а также художники М.Л. Плахова и Б.В. Алексеев. Ученые продол-
жили исследования на северо-востоке о-ва Новая Гвинея.

Новый этап изучения народов Океании российскими учеными непосред-
ственно связан с Фондом сохранения этнокультурного наследия им. Миклу-
хо-Маклая. Созданный в 2017 г., Фонд осуществляет организационную и фи-
нансовую поддержку экспедиций, продолжающих в XXI в. славные традиции 
отечественных исследований. В 2017, 2019, 2023 и 2024 гг. были организованы 
экспедиции ученых-этнографов из Москвы и Санкт-Петербурга в Папуа – Но-
вую Гвинею1. Экспедиции 2019 и 2023 гг. были посвящены исследованию цен-
трального региона страны, в особенности прибрежных деревень, расположен-
ных неподалеку от Порт-Морсби. Ученые посетили крупнейшее поселение 
австронезийскоязычного народа моту д. Хануабаду, где были сделаны интерес-
ные наблюдения.

В исследованиях, позволивших посмотреть на народ моту через призму сто-
летий, самое активное участие принял талантливый ученый Игорь Викторович 
Чининов, посвятивший изучению народов Океании не один десяток лет. Игорь 
с детства увлекался данной темой и обладал поистине энциклопедическими 
знаниями в этой области. Сотрудник центра азиатских и тихоокеанских иссле-
дований Института этнологии и антропологии им. Н.Н. Миклухо-Маклая РАН 
(ИЭА РАН), ученик Даниила Давидовича Тумаркина2, И.В. Чининов (1974–2021) 
скончался внезапно во время эпидемии ковида на подъеме научной карьеры. 
В профессиональной деятельности Игоря Викторовича отличало умение видеть 
суть вопроса, выявлять главное и отсеивать второстепенное. Как представитель 
ИЭА РАН он был в составе первой и второй (2017 и 2019 гг.) российских экспе-
диций в Папуа – Новую Гвинею3, возродивших в XXI в. интерес к этому региону. 
На основании собранных полевых материалов ученым-этнографом был подго-
товлен и опубликован ряд статей (см., напр.: Чининов 2019, 2021). И.В. Чининов 
отличался исключительной порядочностью и стойкостью, которые проявлялись 
как в полевой, так и кабинетной работе – в обработке и анализе полученных 
данных. Материал, представленный в статье, собран и подготовлен к публика-
ции совместно Н.Н. Миклухо-Маклаем младшим и И.В. Чининовым.
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Меланезийцы моту: история прошлых столетий

Моту традиционно населяли и населяют в настоящее время 13 деревень 
на юго-восточном побережье Новой Гвинеи, к западу и востоку от столицы 
Порт-Морсби. В постконтактную эпоху возникла еще одна (четырнадцатая) де-
ревня (Groves 1991: 212). В этнокультурном отношении этот народ подразделялся 
на западных (семь деревень) и восточных (четыре деревни) моту. В деревнях за-
падных моту Татана, Вабукори и Боера в отдельных кварталах проживала папу-
асоязычная этническая группа коита, считавшая себя отличной по происхожде-
нию от моту (Oram 2011: 3). Недалеко от побережья были и деревни, населенные 
только коиту, но существование в тесном контакте с моту привело в настоящее 
время к ассимиляции коиту.

Главным занятием моту было рыболовство, значительно меньшую роль 
играло земледелие. Из сельскохозяйственных культур в основном выращива-
ли ямс, бананы и кокосы, но полученных продуктов было недостаточно для 
самообеспечения. Для удовлетворения своих потребностей моту участвовали 
в различных торговых операциях, взаимодействуя со своими близкими и даль-
ними партнерами: обменивали рыбу, гончарные изделия и украшения с цере-
мониальным орнаментом на необходимую им продукцию. Кроме того, моту 
разводили свиней, которых чаще всего использовали в церемониальных целях 
(Groves 1991: 213).

Традиционно хижины моту были свайными и сооружались над водой у побе-
режья; деревни имели линейную планировку. В каждой линии постройки были 
связаны друг с другом деревянными мостками. “Поселки моту дел[ились] на не-
сколько кварталов, каждый из которых занима[л] один патрилинейный клан 
(идуху). Такие локальные идуху группир[овались] в более крупные нелокальные 
единицы, также называвшиеся идуху. Последние [были] рассеяны по несколь-
ким поселкам” (Беллвуд 1986: 104). Лидерство было как наследуемым, так и при-
обретаемым. Во главе деревни стоял самый старший потомок по мужской ли-
нии ее основателя. Но его позиция была скорее primus inter pares (первый среди 
равных) в отношении глав кланов. Последние выполняли важные ритуальные 
функции и имели хоть и значительную власть, но не до уровня авторитарного 
контроля над членами своих кланов. Индивиды, приобретавшие известность 
как искусные воины, рыболовы, земледельцы, а также проводившие торговые 
экспедиции хири, назывались лохиа (Oram 2011: 5).

Особую известность в этнологической науке получили торговые экспедиции 
хири (см., напр.: Dutton 1982; Skelly, David 2017; Бромлей 1986), осуществлявшие-
ся западными моту (включая выходцев из деревень Татана, Вабукори и Боера). 
Существовало два типа экспедиций хири: короткое – хирилоу (или хириквадоги) 
и длинное – хирилата (или – в некоторых деревнях – даива). Экспедиции совер-
шались на больших (от 3 до 14, иногда и до 16 м) многокорпусных судах лагатои 
вдоль берегов залива Папуа. Корпуса (аси) этих судов имели клювообразные 
концы, а паруса из циновок, сплетенных из листьев пандануса, были выполне-
ны в форме клешни краба. С судном лагатои, обрядами, сопутствующими его 
постройке, и с самой экспедицией были связаны специальные песни – лагатои 
эхона, посвященные созданию судов как части особого ритуала.

Регион, охватываемый в ходе экспедиций хири, начинался от залива Папуа 
в районе мыса Позешн, где проживает папуасоязычное население. Свой тор-
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говый регион моту разделяли на четыре ареала: Даива (население в основном 
австронезийскоязычное), Конеконе, Мареа и Намау (жители говорят на языках 
элеманской языковой семьи, в которую входят тоарипи, таирума, кеуру, опао 
и ороколо). В ареалы Даива и Конеконе западные моту совершали короткие экс-
педиции – хирилоу, во время которых выменивали у местных жителей ямс, таро, 
кокосы, сахарный тростник, бетель и саго; путь туда и обратно занимал около 
трех недель. Экспедиции хирилата, в ходе которых западные моту выменивали 
саго, совершались в ареалы Мареа и Намау и могли длиться до четырех месяцев 
и более (Oram 2011: 8).

Восточные моту не организовывали экспедиций в доконтактную эпоху, 
во‑первых, из-за сравнительно хорошей обеспеченности растительной пищей, 
а во‑вторых, из-за частых войн с западными моту. Следует отметить, что меж-
доусобные войны были довольно заурядным явлением для всего региона, что 
приводило к частым перерывам в торговой деятельности жителей различных 
ареалов (Mennis 2015).

В экспедициях хири преследовались в первую очередь экономические цели. 
В периоды относительно хороших урожаев западные моту не предпринимали 
плаваний в торговые ареалы. Кроме того, сама организация хири была доволь-
но сложной и требовала длительной подготовки. Руководить экспедицией могли 
любые взрослые мужчины, а не только старшие члены клана. Большинство хири 
возглавляли два лидера – бадитауна и доритауна, каждого из которых сопро-
вождали “человек мачты” и “человек паруса”. Бадитауна являлся организато-
ром (“продюсером”) хири, он руководил первой частью плавания, в том числе 
торговыми операциями. Доритауна возглавлял экспедицию на обратном пути. 
Сами лидеры не управляли судном, а во время плавания ритуально размещались 
на циновке. Бадитауна и доритауна пользовались огромным авторитетом. Тем 
не менее иногда экспедиции обходились и без них – когда у кого-нибудь из мест-
ных жителей было достаточно ресурсов для организации собственного хири. Та-
ких людей называли хиридуду (Oram 2011: 12).

Главным меновым товаром у моту были керамические горшки, которые про-
изводились исключительно женщинами. Эти изделия были различных типов: 
горшки для приготовления пищи, горшки для воды, чаши, маленькие горшки. 
Но именно первые были самым ходовым товаром, а по некоторым источникам, 
только они служили предметом обмена с обитателями залива Папуа. Важно от-
метить, что в деревнях Татана и Вабукори в доконтактную эпоху не изготавли-
вались гончарные изделия, и их жители обменивали особые бусы из раковин 
на глиняные горшки в других деревнях моту. Кроме керамической посуды това-
рами для обмена служили также изделия из раковин и клыков свиней, ожерелья 
из собачьих зубов (Dutton 1982: 101).

Когда лагатои прибывала в какую-либо деревню на побережье залива Папуа, 
бадитауна встречал его местный торговый партнер, а само судно местные жите-
ли вытаскивали на берег вблизи поселения. Старейшины помогали завязывать 
дружественные контакты для успешной торговли, после чего начинался обмен 
глиняных горшков на саго. Кроме того, местные жители изготавливали новые 
корпуса для лагатои и поставляли их моту.

За одно путешествие моту могли приобрести 12 и более корпусов каноэ 
у своих партнеров в тех регионах, которые посещали. Новыми корпусами моту 
дополняли свои каноэ сразу после их получения: конструкции судов разбира-
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лись, к старым корпусам добавлялись новые, а затем лагатои собирались вновь. 
Во время этих судостроительных работ моту проживали в хижинах на берегу, 
специально построенных для них местными жителями, путешественников обе-
спечивали пищей. Это время использовалось для получения большего количе-
ства саго, его грузили в том числе и на новые корпуса (Oram 2011: 17).

Количество лагатои, отправлявшихся в экспедиции хири к берегам зали-
ва Папуа, достигало 20, а общая численность команд – 600 человек. Загружа-
лось до 30 тыс. горшков, в среднем по 1500 на каждом судне. На обратном пути 
в одно каноэ помещали от 25 до 35 т саго в зависимости от количества корпусов. 
Отдельная деревня моту могла снаряжать в экспедицию два или три лагатои, 
и, таким образом, общий груз саго, привозимого в деревню, мог быть доволь-
но значительным. Тем не менее этих запасов хватало всего на три месяца, хотя 
численность населения большинства деревень моту в доконтактную эпоху была 
приблизительно 300 человек (Хануабада насчитывала порядка 800 человек). 
Привезенное саго распределяли среди жителей, не жалея, и вскоре моту сно-
ва испытывали острую нехватку продовольствия. Часть саго выделялась неко-
торым этническим группам коита и хула в рамках функционировавших между 
ними и моту определенных социально-экономических взаимоотношений. По-
сле возвращения экспедиций хири в деревнях моту начинались длительные пир-
шества, сопровождавшиеся танцами.

Моту оказали определенное культурное влияние на некоторые народы 
юго-восточного и отчасти южного побережья Новой Гвинеи. Например, папу-
асская этническая группа тоарипи, проживающая на побережье залива Папуа, 
заимствовала у моту не только суда лагатои, но и систему торговых экспедиций 
(Haddon, Hornell 1975: 230).

Контакты моту с западным миром начались в 1872 г., когда в регион их обита-
ния прибыли первые христианские миссионеры. В 1884 г. над юго-восточной ча-
стью Новой Гвинеи был установлен британский протекторат, и моту, особенно те, 
что проживали в деревнях недалеко от Порт-Морсби, стали активно вовлекаться 
в экономическую, социальную и политическую жизнь колонии. Ранние колони-
альные власти нанимали моту, а также полицейских с Соломоновых островов, ко-
торые осваивали упрощенный вариант языка моту во время своего размещения 
в Порт-Морсби, для работы в отдаленных административных округах. В результате 
этот вариант, изначально называвшийся “полицейский моту”, а позже “хири-мо-
ту”, стал лингва франка в Папуа (Даттон 1986). В настоящее время хири-моту яв-
ляется одним из официальных языков Папуа – Новой Гвинеи (Там же: 56).

Моту из близлежащих к Порт-Морсби деревень обучались английскому 
языку в миссионерской школе; их нанимали на различные офисные должно-
сти в столице. Тем не менее до Второй мировой войны только небольшая часть 
жителей деревень в окрестностях Порт-Морсби “работала за деньги”, подавля-
ющее большинство продолжало вести традиционный образ жизни. С началом 
войны моту нарастающими темпами вовлекаются в индустриальную экономику 
Порт-Морсби; сначала это жители близлежащих к городу поселений, а позже 
и жители отдаленных деревень (Groves 1991: 213). В настоящее время большин-
ство моту так или иначе принимают участие в экономической жизни Независи-
мого Государства Папуа – Новая Гвинея.

Деревня Хануабада (“Великая деревня”; на языке племени моту хануа обозна-
чает “большой” или “обширный”, а бйда – “обитаемая страна” или “деревня”) 
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стала целью исследования экспедиций 2019 и 2023 гг., организованных Фондом 
им. Миклухо-Маклая, – в них приняли участие ученые из ИВ РАН и ИЭА РАН. 
Хануабада – фактически своеобразный кластер деревень моту и коита: Хоходае 
(коита), Порепорена (моту), Танобада (моту), Гуриу (коита), Элевала (моту). 
Первые две деревни образуют группу, также называемую Хануабада, последние 
три – группу Элевала (Belshaw 1957: 12).

Отметим, что это поселение в 1880 г. ненадолго (на 7 дней) посетил Н.Н. Ми-
клухо-Маклай (в своих трудах он называет его Ануапата). Исследователь оставил 
ценные описания хижин и судов местных жителей:

Вечером отправился в деревню, состоящую из хижин, построенных на вы-
соких кривых сваях на самом краю песчаного берега, так что при приливе 
сваи находятся в воде, но и тогда при помощи подмостков в эти хижины 
можно пробраться, не замочив ног. Вдоль по берегу тянется улица. Неко-
торые из хижин были в два этажа, нижний этаж не имел стен, а состоял 
только из пола, над которым возвышалась собственно хижина. За некото-
рыми хижинами стояла вторая, а иногда и третья, и все три были соединены 
мостками. Проходя по улице, я заметил около одной платформы неболь-
шое место, покрытое циновкой, и узнал, что это не что иное, как могила 
недавно умершего туземца. Проходя из одной деревни в другую по берегу, 
я увидал несколько обрубков громадных стволов, отчасти выдолбленных, 
до 60 ф. длиною и 3 ф. в диаметре. Туземцы связывают их по два и употре-
бляют для плавания вдоль берега. Они направляются до Fresh water Bay, где, 
кроме закупки саго, занимаются также рубкою этих стволов, долблением 
их и т. д., а затем возвращаются, связав выдолбленные стволы вместе. Эти 
неуклюжие суда, со многими парусами и большою платформою, на кото-
рой построена одна или несколько хижин, называются “лакатой” (Миклу-
хо-Маклай 2020. Т. 4: 328–329).

Хануабада: жизнь между двух миров

В настоящее время д. Хануабада является крупнейшим поселением моту чис-
ленностью порядка 20 тыс. человек. Поселение находится в угрожающей близо-
сти от Порт-Морсби, так как быстрорастущая столица Папуа – Новой Гвинеи 
с каждым годом расширяет свои границы, поглощая окрестные деревни (Lavu 
2012).

В апреле 2019 г. авторы статьи смогли не без труда согласовать с местными 
старейшинами посещение Хануабады. Расположенная на побережье деревня за-
крыта для свободного посещения европейцев (без специального согласования 
это невозможно), тем не менее “званым гостям” жители, считающие Хануабаду 
своим домом, традиционно рады. Визитов чужаков местные опасаются не без 
причины. Это связано с желанием крупных строительных компаний, приобре-
тающих землю под свои проекты, повлиять на освобождение прибрежной тер-
ритории поблизости от столицы (ПМА 2019).

Для получения разрешения на посещение деревни ее глава Джилонг Аума 
пригласил нас в одну из хижин на прибрежной территории. Мы рассказали ему 
о визите Н.Н. Миклухо-Маклая в Хануабаду в XIX в., познакомили с описанием 
поселения, которое великий путешественник оставил в своих дневниках, а также 
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показали документальный фильм на английском языке “Путешествие папуасов 
в Россию” (2018)4 о дружественном визите преподавателей университетов ПНГ 
в Москву и Санкт-Петербург. Благоприятное воздействие на решение главы де-
ревни оказало также совместное фото российских исследователей с основателем 
независимого государства Майклом Сомаре, сделанное на Берегу Маклая в пери-
од экспедиции 2017 г.5 Джилонг Аума подробно расспрашивал нас о целях посе-
щения Хануабады и, узнав, что ученые хотят сделать описание поселения, зафик-
сировать те изменения, которые произошли с течением времени, он не просто 
одобрил визит, но и предоставил нам проводника для путешествия по деревне.

Первое, на что мы обратили внимание, – постройки. Они по-прежнему со-
оружаются на высоких кривых сваях, и бо́льшая их часть возведена на мелко-
водье, как и в доконтактную эпоху. Между домами также проложены мостки, 
выполняющие роль улиц. Строения уходят не менее чем на 300 м в залив Папуа, 
граничащий с Коралловым морем (ПМА 2019).

Территория современного поселения начинается от набережной Эла бич 
(Ela Beach Road). На побережье между домами пришвартованы каноэ, их в ос-
новном используют, чтобы по воде подойти к хижине для ремонта или чтобы 
добраться до места возведения новых строений. Ловлей рыбы вблизи деревни 
не занимаются из-за загрязнения прибрежных вод. На качество воды влияет как 
то, что деревня находится фактически в черте современного города, так и отсут-

Рис. 1. Деревня Хануабада, вид с берега. Порт-Морсби, Папуа – Новая Гвинея. 2019 
г. Предоставлено Фондом им. Миклухо-Маклая
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ствие привычной канализации: здесь традиционно используются специальные 
отстойники для сбора продуктов жизнедеятельности, которые при заполнении 
опорожняются.

При осмотре домов невозможно не обратить внимания на порядок и чистоту. 
Внутреннее пространство строений разделено на несколько комнат, в некоторых 
домах выделено место для детей – там размещены их учебные принадлежности. 
Убранство домов достаточно простое; привычные телевизоры и радиоприемники 
встречаются редко, однако они постепенно входят в жизнь деревни, для их рабо-
ты используют солнечные батареи и аккумуляторы. Хижины зачастую построены 
одна за другой, так что добраться до своего дома можно только пройдя через ком-
наты соседей – такое расположение приветствуется среди родственников. Чистота 
на мостках-улицах между домами поддерживается сменными дежурными (Там же).

Для приготовления пищи оборудованы небольшие пространства, где на огне 
готовится еда. Из домашних животных можно встретить небольших, около 
40–50 см в холке, собак светлого окраса – они распространены по всей ПНГ, их 
породу установить не удалось. У некоторых жителей с внешней стороны дома 
обустроена клетка, где они держат поросенка, однако это редкость, свиньи здесь 
в большой цене и используются в основном как подарок-выкуп на свадьбу или 
во время празднования Рождества, которое в ПНГ является государственным 
праздником (ПМА 2019).

Рис. 2. Деревня Хануабада, местные жители. Порт-Морсби, Папуа – Новая Гвинея. 
2019 г. Предоставлено Фондом им. Миклухо-Маклая
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В 1880 г. Н.Н. Миклухо-Маклай так описывал хижины и их убранство:

Я отправился затем в одну из хижин и нашел их почти пустыми; кроме оча-
га, состоящего из плоского ящика с землею, и нескольких сетей и оружия, 
ничего не было; пол из кривых палок разной толщины, со множеством ще-
лей был очень неудобен; по крайней мере в башмаках ходить по нем небез-
опасно: того и гляди, можно провалиться. Туземцы же ходят босыми ногами 
по этим жердям с большим проворством. На веранде я примостился и на-
рисовал соседнюю хижину, которая может служить здесь образчиком этих 
построек. Длинный конек хижины выдвигается метра на 1½ над верандой; 
к нему были прикреплены на длинной веревке разные предметы: листья, 
скорлупы сухих кокосовых орехов, перья и т. п.; движимые ветром, они про-
изводят разнообразный шум, сообразно силе ветра. <…> Смотря на детей, 
не умеющих еще ходить, ползающих по дырявой веранде без перил, я удив-
лялся, что несчастных случаев встречается, как говорят, очень мало (Миклу-
хо-Маклай 2020. Т. 4: 344).

На набережной находятся два рынка, относящихся к владениям моту. Рынок 
Коки (Koki market) – центр торговли свежей рыбой Порт-Морсби. В ходе опроса 
торговцев рынка удалось выяснить, что рыбу ежедневно доставляют на моторных 

Рис. 3. Деревня Хануабада, клетка для содержания свиньи. Порт-Морсби, Папуа – 
Новая Гвинея. 2019 г. Предоставлено Фондом им. Миклухо-Маклая
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лодках рыбаки моту, которые проживают на о-ве Рыбы (Fish Island) в двух часах 
хода на обычной лодке с мотором; численность жителей острова около 300 чело-
век. Рыбаки находятся в постоянном контакте с главой д. Хануабада, согласовы-
вая с ним поставки. Контролирует работу рынка один из сыновей Джилонг Аумы. 
В нескольких сотнях метров восточнее рыбного рынка расположен рынок Бади-
ли (Badili market), предлагающий товары на любой вкус, его регулярно посещают 
и сами жители д. Хануабада, и рыбаки, закупая все необходимое на деньги, полу-
ченные от продажи рыбы. В настоящее время в некоторых случаях осуществляется 
и натуральный обмен улова на нужные рыбакам товары (ПМА 2023).

Внешне дома, на первый взгляд, очень схожи со строениями, описанными 
Миклухо-Маклаем в XIX в., однако при детальном рассмотрении обращаешь 
внимание на то, что современные материалы полностью вытеснили натураль-
ные, используемые ранее. Население носит одежду европейского покроя, раз-
личные аутентичные украшения в повседневной жизни не используются. Тем 
не менее жители и Хануабады, и других деревень моту сохраняют устойчивую 
самоидентичность и приверженность некоторым традициям своих предков, что 
особенно наглядно проявляется во время различных культурных фестивалей, 
когда моту наряжаются в традиционные костюмы, исполняют народные песни 
и танцы. Своеобразным символом приверженности традициям остаются лага-
тои, которые моту изготавливают и сегодня.

Рис. 4. Вид на д. Хануабада и рыбный рынок Коки (здание с красной крышей). Порт-
Морсби, Папуа – Новая Гвинея. 2019 г. Предоставлено Фондом им. Миклухо-Маклая
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В ходе опроса выявлена устойчивая приверженность традиционному образу 
жизни: несмотря на то что немалая часть моту активно интегрировалась в совре-
менное общество, люди предпочитают оставаться в домах, построенных точно 
так же, как строили их предки; внутри деревни сохраняется преданность своим 
кланам, численность которых может сильно разниться, но в среднем составляет 
около 300 человек. За каждым кланом закреплена своя территория (ПМА 2019, 
2023). Разные кланы мирно соседствуют в рамках одной деревни, они подчиня-
ются верховному вождю, который определяется посредством выборов. Жители 
поселения ходят на работу в современные офисы в столице, дети посещают шко-
лы, некоторые молодые люди учатся в университетах. Но вечером, когда люди 
возвращаются в свои дома на воде, все они занимаются поддержанием своего 
хозяйства, кормят свиней, ловят рыбу, охотятся в горах и на материке. Моту 
не могут представить существование своей семьи, своего дома вне большого 
прибрежного сообщества своей деревни.

У моту сохранилось патрилинейное родовое устройство. Многие века пары 
создавались по соглашению между родителями жениха и невесты, но с конца 
XX в. молодые сами могут делать выбор. Свадьбы традиционно проходят с вы-
купом за невесту; в ряду множества подарков обязательно есть свинья. Обыч-
ный выкуп – 15–20 свиней плюс украшения и деньги, но за хорошую невесту 
ее родителям могут дать и 50 свиней (Lavu 2012). Стоимость поросенка весом 
в 40 кг эквивалентна $850. Размер выкупа обсуждается отцами “детей”, но окон-
чательное решение принимает отец жениха. Если ему нравится выбор сына, он 
может заплатить высокую цену. Есть и важные нюансы выкупа, сохранившиеся 
из прошлого: его выплачивают не сразу. После свадьбы девушка переселяется 
в дом жениха и входит в новую семью, члены которой к ней присматриваются. 
Хорошая жена должна помогать свекрови, сохранять верность мужу; она должна 
родить детей. Иногда проходит несколько лет, прежде чем родители девушки по-
лучают выкуп, оговоренный до свадьбы.

Моту, живущие в Хануабаде, верят, что это их родовой законный дом, где они 
чувствуют себя в безопасности. Переезды в другие места, если они рассматрива-
ются, должны осуществляться семейными группами на земли, расположенные 
поблизости и имеющие отношение к их клану, чтобы переехавшие могли под-
держивать традиционный образ жизни и культурные связи с родной деревней. 
И даже те (их совсем немного), кто не хочет оставаться в Хануабаде, в основном 
из-за традиционных обязательств (участие в общих расходах: сбор выкупа за не-
весту, организация пира в связи со смертью), сказывающихся на индивидуаль-
ных доходах, боятся разрыва со своим кланом и сообществом в целом. Семьи, 
которые хотели бы переехать из Хануабады из-за стесненных условий жизни, 
не решаются это сделать, так как считают, что не получат необходимого благо-
словения старейшин клана на такой шаг. Привычная многовековая традиция 
поддержки каждого жителя деревни своим кланом удерживает и молодых людей 
на их нынешнем месте жительства (Lavu 2012).

* * *

Меланезийцы моту, оставившие глубокий след в истории прибрежных рай-
онов юго-востока о-ва Новая Гвинея, до сегодняшнего дня продолжают сохра-
нять ряд своих аутентичных традиций, несмотря на огромные экономические 
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и социальные перемены, произошедшие на острове за последние 100 лет. Есть 
надежда, что моту сохранят свою идентичность и не утратят свою уникальную 
культуру. Находясь между двух миров, они делают все возможное, чтобы следо-
вать традициям предков, не отвергая современного образа жизни, но и не позво-
ляя ему возобладать над традиционным укладом.

В настоящее время право на владение прибрежной территорией залива Па-
пуа, где расположена д. Хануабада, юридически закреплено за ней. Глава дерев-
ни представил нашей исследовательской группе для ознакомления документ, 
подтверждающий это (ПМА 2023).

Авторы предполагают, что, несмотря на зафиксированные перемены и влия-
ние глобализации, гордость за своих предприимчивых предков, служащая основ-
ным стимулом сохранения традиций, позволит этносу моту, балансирующему 
сегодня между двух миров, не только сохраниться, но и продолжать комфортно 
существовать.
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Винсент Крапанзано известен как один из ярких представителей направ-
ления так называемой литературной антропологии (“literary anthropolo-
gy”) – направления, активно развивавшегося в период общего расцвета 

интерпретативной антропологии, но все реже вспоминаемого в сегодняшние 
дни. Крапанзано внес большой вклад в продвижение той междисциплинарной 
области изучения культуры и человека, где пересеклись нарративные и авто-
биографические методы, психология и философия, поэтика и феноменология. 
Неизвестный автор словарной статьи о Крапанзано в Википедии довольно гра-
мотно пишет, что последний “часто отзывается о культурной антропологии как 
о дисциплине философской – во всяком случае такой, какая может давать сво-
его рода корректирующий ориентир академической философии с ее этноцен-
тризмом”. Он упоминает, что однажды, когда Крапанзано спросили о различии 
между антропологией и социологией, тот ответил, что понимает “антропологию 
как науку об интимном”. В этнографических работах, написанных в разные пе-
риоды его научной карьеры, Крапанзано, как замечает автор, почти всегда фо-
кусировался на проблемах личности: “в ранних работах – с психоаналитических 
позиций, в последующих – с диалектических, в совсем поздних – с критико-фе-
номенологических, где акцент ставился на интерсубъективность” (Vincent Cra-
panzano 2021).

Я бы добавила, что Крапанзано обращается к поэтике и поэзии как к ин-
струментам, с помощью которых он искусно выражает нюансы и тонкости жиз-
ненного мира людей, которых он изучает. В творчестве Крапанзано мы часто 
встречаем одно специфическое выражение – горизонты воображения (или во-
ображаемые горизонты; в оригинале – “imaginative horizons”). Это выражение, 
вошедшее в заголовок его книги 2003 г. (Crapanzano 2003), в широком смысле 
описывает то, как мы конструируем и осмысливаем свой опыт, и указывает 
на зыбкие и неопределенные границы, отделяющие наше понимание мест и со-
бытий от того, что лежит за их пределами (как и собственно за пределами гори-
зонтов нашего воображения).

В данном выражении как бы в кристаллизованном виде отражаются многие 
дилеммы этнографа как исследователя. Если мы рассмотрим ранние этногра-

https://doi.org/10.31857/S0869541524040124
https://doi.org10.31857/S0869541524040124
https://doi.org10.31857/S0869541524040124


223М.А. Назарук.  “Горизонты воображения” Винсента Крапанзано

фические работы Крапанзано (см., напр.: Crapanzano 1972, 1973), где этнопси-
хологический подход является путеводной методологией, раскрывающей перед 
нами истории марокканцев и индейцев навахо, то мы должны будем заметить, 
что этнограф в конце концов попадает в ловушку собственного метода, когда на-
чинает рефлексивно переосмысливать эти истории, которые сам же и рассказы-
вает. Этнопсихологический подход при изучении “Другого” неизбежно приво-
дит исследователя на путь самоанализа, заставляя его применять к собственным 
интерпретациям те же методологические приемы, что он применял и к объекту 
своего исследования. В антропологии о подобного рода субъективной инверсии 
нередко говорят с точки зрения “дискурсивного поворота”, т. е. тенденции отхо-
да от практики этнографического описания, всецело сфокусированного на объ-
екте исследования, в пользу практики автобиографического описания, где центр 
внимания оказывается смещен в сторону субъекта исследования.

При автобиографическом описании, однако, этнограф неизбежно задается 
дальнейшим вопросом о том, является ли его описание искренним, справедли-
вым и этичным по отношению к затронутым в исследовании людям. Можно по-
нять, почему рефлексивность стала таким важным аспектом антропологии как 
дисциплины и почему самые разные исследователи (как в рамках дисциплины, 
так и вне ее) прилагали и прилагают столько усилий к тому, чтобы деконстру-
ировать определенные стереотипы, связанные с практикой этнографической 
репрезентации. В процессе описания исследуемых людей, даже из самых луч-
ших побуждений, этнограф часто производит на свет их “фотографически за-
стывший”, стереотипизированный образ, и в этом состоит так и не разрешенная 
проблема репрезентации в антропологии.

Необходимо упомянуть и известную проблему понижения образа “Другого” 
на временнóй (исторической, эволюционной) шкале в процессе антропологиче-
ской репрезентации. Конечно, в сегодняшней антропологии практика “времен-
нóго понижения” больше не приветствуется. Временнóе понижение происходит 
тогда, когда исследуемый объект предстает позиционируемым в некоем прошлом 
относительно антрополога-исследователя и его коллег-современников (кото-
рым адресуется продукт антропологической работы). Такое искажение образа 
исследуемых людей или их культуры является примером того, что Й. Фабиан од-
нажды назвал тенденцией к “шизогенной визуализации” (Fabian 1983). Данный 
термин Й. Фабиана указывал на множественность приемов и способов, с помо-
щью которых или в результате которых образ “Другого” кодировался визуаль-
но, нарративно и дискурсивно как объект, предстающий удаленным во времени 
и заодно концептуально инструментализированным, поскольку он оказывался 
отделенным от реального контекста и превращенным в нечто формализованное. 
В антропологическом дискурсе практика подобного временнóго понижения ча-
сто находила выражение в так называемом мифе о доблестном дикаре, который 
использовался для придания научности разнообразным нарративам о характере 
социального взаимодействия в мире исследуемых этнографами людей.

Крапанзано в своей работе непосредственно затрагивает и практику времен-
нóго понижения, и миф о доблестном дикаре, поскольку в последнем, в част-
ности, метафорически выражен тот образ, в котором и происходило познание 
“примитивного” человека в западной науке. По мысли Крапанзано, новые “го-
ризонты воображения” нам необходимы именно для того, чтобы преодолеть 
традиционные архетипы антропологической практики и чтобы принять новые 
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научные рамки, в которых исследуемый нами, антропологами, человек рассма-
тривался бы скорее не как “исторический” субъект (т. е. оцениваемый с точки 
зрения прогресса и соответствующей социальной иерархии), а как субъект “фи-
лософский” (т. е. как субъект мыслящий, находящийся в своем собственном эк-
зистенциальном пространстве в контексте своих собственных представлений 
о дуализме духовного и телесного).

В соответствии с данными рамками строится и сама работа Крапанзано, 
в которой первостепенное значение приобретает душевный или эмоциональ-
ный опыт человека, с точки зрения которого переосмысливается материализм 
“телесного”. Телесное, согласно Крапанзано, является таким же дискурсивным 
аспектом, как и душевное/эмоциональное, поскольку находит свое выражение 
в знаковой сфере культуры. Последняя, таким образом, должна внимательно ис-
следоваться в антропологии, и здесь Крапанзано обращается к трудам Ж. Лака-
на и Д. Батлер, которые помогают ему осмыслить такие феномены, как, напри-
мер, боль или травма, прибегая к семиотическому анализу перекрестий языка, 
музыки, танца и других перформативных элементов жизни.

Крапанзано часто говорит о тенденции “соскальзывания” (в старое ком-
фортное русло мифа о доблестном дикаре) как об одной из общих проблем, 
преследующих антропологов по сей день. Это концептуальное соскальзывание 
неизбежно, считает он, если объект исследования продолжает рассматриваться 
как находящийся на некой исторической шкале, и само по себе является про-
дуктом существующих горизонтов воображения в антропологии. Анализу и кри-
тике данного (концептуального, теоретического или нарративного) соскальзы-
вания применительно к изучению индейских народов из групп навахо и апачи 
Крапанзано отводит немало места на страницах своих работ. Он указывает, что 
бороться с ним можно с помощью привнесения философско-социологической 
перспективы в антропологические исследования, а именно с помощью обра-
щения к изучению таких регистров существования, какие одинаково значимы 
и для исследуемых людей, и для нас как их современников (“телесное” и “эро-
тическое”, например, представляют собой подобные регистры, не зависящие 
от “временнóй оси” существования). Эти регистры в чем-то схожи с измерени-
ем “прав человека”, так как в этом измерении тоже всё уравнивается на единой 
шкале существования.

Крапанзано говорит о том, что между реальностью и сферой ее знакового 
культурного отображения (“означаемым” и “означающим”, по терминологии 
Ж. Лакана) существует разрыв, который невозможно устранить. Идея “гори-
зонтов воображения” призвана помочь нам по крайней мере уменьшить этот 
разрыв. Проблема телесного, в частности, выходит здесь на первый план, ибо 
всегда есть несоответствие между телом, которое мы видим, и телом, которое 
мы ощущаем. Проблема культурного понимания телесного упирается, по сути, 
в проблему того, что знак и связанный с ним референт на самом деле не точ-
но соответствуют друг другу. Крапанзано в анализе этой проблемы опирается 
опять же, с одной стороны, на мысли Д. Батлер (согласно которой тело консти-
туируется повторяющимися перформативными актами, представляющими со-
бой выражения отношений власти в том смысле, который последним придавал 
М. Фуко); а с другой – на положения Ж. Лакана (согласно которому у бессоз-
нательного есть свой собственный язык). Телесное, как указывает Крапанзано, 
это то, что не может быть адекватно выражено символическими или знаковы-
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ми средствами – для его обозначения начинает использоваться образный язык, 
фигуративные смыслы, которые и подлежат антропологической интерпретации. 
В соответствии с этой точкой зрения можно понять, почему именно литератур-
ный анализ в антропологии представляется столь важным для Крапанзано. Мы 
видим интерес к синтезу литературных и антропологических методов анализа 
не только в его исследованиях навахо и апачи, но и в его более ранних этногра-
фических работах, посвященных Марокко или Алжиру, где он стремится понять 
культуру как текст, в котором заложена некая “кодировка цивилизации” (оче-
видно, что здесь просматривается влияние К. Гирца, но можно также упомянуть 
и идеи Ж. Деррида о том, что язык предшествует опыту).

В антропологическом изучении навахо, которое проводит Крапанзано, со-
держится своего рода парадокс. С одной стороны, он показывает нам историю 
навахо как частную, локальную историю, пролегающую на общем горизонте 
исторических возможностей; с другой – он пытается дать нам взглянуть на исто-
рию навахо как на нашу собственную историю (иными словами, дать нам по-
нимание этой истории, которое, выражаясь языком М. Хайдеггера, “опережает 
само себя”, показывает не столько прошлое, сколько потенциальные возмож-
ности). Рассказ о навахо превращается в рассказ о нас самих, и прошлое навахо 
предстает как наше будущее. Если согласно М. Хайдеггеру изучение языка важ-
но, поскольку язык – это “дом всего существования”, а изучение поэзии важ-
но, поскольку последняя помогает раскрывать саму суть этого существования, 
то согласно Крапанзано язык и поэзия таким же образом помогают нам осмыс-
лить не только изучаемую культуру, но и сам опыт нашей полевой этнографиче-
ской работы.

Однако проблема как раз в том, что поэтизация навахо тоже может привести 
к фетишизации объекта исследования и, даже независимо от наших намерений, 
способствовать его превращению в доблестного дикаря, существующего в про-
странстве, удаленном от нашего собственного. Увы, “соскальзывание” в прак-
тику “временнóго понижения” всюду сопровождает этнографическое описание. 
Когда Крапанзано привлекает к сравнительному анализу исторического про-
шлого навахо такие понятия, как японское ма, китайское чи или восточное бар-
зах, он сам риторическими приемами дистанцирует, удаляет, отчуждает “Друго-
го” от наблюдателя. Он “мифологизирует” прошлое навахо, воссоздавая в уме 
читателя архетипическую ностальгию по “давнему”, по “первоначалам”, кото-
рую описывал еще М. Элиаде (Eliade 2001 [1949]).

Другой пример применения литературного анализа в работе Крапанзано – 
это его интерпретация роли топонимов (или, шире, практики наименования 
мест и связанных с ней языковых выражений, известных в антропологической 
литературе как place-names) среди индейских групп апачи. Опираясь во многом 
на аргументацию статьи К. Бассо (Basso 1988), Крапанзано стремится показать, 
что каждый топоним – каждое place-name – является средоточием коммуни-
кационного мира в обществе и культуре апачи. В этих “именах мест” закоди-
ровано не только отношение людей к окружающему их ландшафту, но и их 
общее понятие о том, что такое привязанность к земле, гордость за своих со-
племенников, уверенность в себе и т. д. В языке повседневного общения данные 
“имена мест” приобретают своего рода референтную функцию, они помогают 
выражать сложные абстрактные понятия – такие как, например, “ценность”, 
“духовность”, “коллективное существование”. Семиотический анализ этих 
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топонимов, таким образом, дает антропологу возможность понять глубинную 
психологию народа, поскольку они представляют собой, если воспользовать-
ся выражением К. Бассо, “инструменты мышления и средства целенаправлен-
ного поведения” (Basso 1988: 102). Крапанзано как исследователь видит в них 
собственные методологические инструменты, с помощью которых он может 
совершить этнографическое путешествие в историческое прошлое народа, 
географическое пространство народа, а также и эмоциональное пространство 
народа. Он находит в них ключ к эмоциональной жизни апачи, так как в ком-
муникационной сфере эти топонимы выступают как своего рода аффективные 
триггеры и несут разнообразные культурные коннотации. Они, по меткому вы-
ражению К. Бассо, позволяют человеку “выразить много, говоря мало” (Там 
же: 103). Они же, соответственно, позволяют исследователю получить доступ 
к сфере “коллективного бессознательного” народа. Здесь, впрочем, мы сталки-
ваемся с несколько “эзотерическим” аспектом исследования, но от этого ни-
куда не деться, ибо антропологический анализ, по мнению Крапанзано, всегда 
в конечном итоге упирается в анализ всего того, что “фрагментировано, разоб-
щено, не имеет очевидных мотивов” (Crapanzano 2004: 40).

Анализ вышеуказанного возможен единственно за счет нашей способности 
к воображению. Именно оно позволяет исследователю так или иначе заполнить 
лакуны, всегда остающиеся в любом исследовании. Горизонты воображения 
антрополога, таким образом, непосредственно вторгаются в язык исследова-
ния, в его дискурсивные и риторические механизмы, в отношения власти, от-
раженные в нем. К концепции “горизонтов воображения” Крапанзано можно 
продуктивно подходить, как мне представляется, с точки зрения идей В. Изе-
ра (представителя так называемой школы рецептивной эстетики) о “тексте”, 
“игре” и роли воображения читателя в заполнении лакун текста, который всегда 
характеризуется не столько заданными значениями, сколько потенциальными 
возможностями. Стратегией “текстовой игры”, подобной той, что анализирует 
В. Изер, на мой взгляд, пользуется и сам Крапанзано как автор (ей же, как мне 
кажется, пользовался, например, и Б. Малиновский, но эту гипотезу я разовью 
в другом месте).

Крапанзано импонируют рассуждения о “размытых” или “нечетких” гори-
зонтах воображения, его всячески занимает мысль о пространстве, которое от-
деляет его самого от “Другого” и которое выступает как посредник, “медиатор”, 
определяющий складывающиеся отношения между ним и “Другим”. Отсюда 
в его языке появляются такие характерные термины, как “границы”, “линии во-
дораздела”, “рубежи” и т. д. (borders, boundaries, frontiers), которые он определяет 
по-разному. (Надо сказать, что эти его языковые упражнения интересны в рам-
ках конкретно английского языка, но они не обязательно сохраняют аналогич-
ное значение при попытке их переложения на какой-либо другой язык.)

На мой взгляд, идеи и работы Крапанзано заслуживают внимания и по-преж-
нему актуальны, несмотря на падающий интерес (по крайней мере, в текущий 
момент) к области литературной антропологии в целом. Крапанзано проводил 
исследования не только среди навахо, апачи и марокканцев, но и среди южно-
африканцев в период апартеида, а также в сообществах христианских фундамен-
талистов и правоконсервативных представителей современных технологических 
корпораций США, где он изучал культуру того, что называется “консерватив-
ным буквализмом” в сегодняшней социальной жизни. Этому, в частности, по-
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священа его книга “Служа слову” (Crapanzano 2001). В определенном смысле 
идеи, высказанные в “Горизонтах воображения”, можно рассматривать и как 
его ответ на заигрывание с тенденциями буквализма в социальных науках.

Пер. с англ. А.Л. Елфимова
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Фольклор айнов, коренного ма-
лочисленного народа дальнево-
сточных островов Тихого океана, 

представляет собой важную часть миро-
вого культурного наследия. С сожалени-
ем можно констатировать тот факт, что 
опубликованных на русском языке образ-
цов устного народного творчества айнов 
немного. Это произведения, собранные 
Н.А. Невским на Хоккайдо и Б.О. Пил-
судским и Н.А. Навиндовским на Саха-
лине (в местах компактного проживания 
айнов), а также переводы с английско-
го языка В. Косарева, М. Осиповой, 
с японского – В. Соколова, А. Садоковой, 
Е. Ужинина. Но опубликованы были пе-
реводы в основном прозаических произ-
ведений – сказок уепекере. На русском 
языке практически невозможно было 
найти эпические сказания камуй ю́кар – 
одного из древних популярных жанров 
айнской фольклорной традиции. Тем 
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более отрадно было видеть публикацию именно этих произведений в переводе 
Е.Г. Тюрленевой.

В издании “Песни богов народа айну, записанные Тири Юкиэ” представле-
но 13 камуй ю́кар из знаменитой книги Тири Юкиэ (知里幸恵 1903–1922) “Айну 
синъёсю” (アイヌ神謡集 – “Сборник айнской мифологии”; 1923). Эти песнопе-
ния, записанные айнкой с о-ва Хоккайдо, стали “первой ласточкой” публика-
ций на айнском языке, что в Японии того времени, в условиях инокультурного 
и иноязычного окружения, для айнов казалось невозможным.

Перевод на русский язык “Айну синъёсю” – значимое событие в отечествен-
ном айноведении, вносящее большой вклад в современную фольклористику 
и в дело распространения айнской культуры. Знакомство с таким жанром, как 
камуй ю́кар, где аккумулирована традиционная культурная информация, вы-
работанная не одним поколением айнов, обогащает знания об одном из самых 
загадочных народов планеты. В предложенных читателю текстах содержатся 
сведения о религиозных воззрениях, об особенностях материальной и духовной 
культуры айнов. Помимо этого, они позволяют провести сравнение с образ-
цами фольклора других коренных народов и способствуют выявлению общих 
и локальных сюжетных мотивов. Ценными дополнениями являются глосса-
рий основных айнских терминов и примечания, вынесенные в приложение 
к книге, – они дают пояснения к сложным для понимания фразам/выражени-
ям, встречающимся в текстах песнопений. Несмотря на неоспоримую ценность 
опубликованных переводов айнских камуй ю́кар, первая часть книги, посвя-
щенная вопросам этнической истории, фольклору и религиозным воззрениям 
айнов, вызывает разочарование, а список предложенной литературы повергает 
в уныние.

Книгу открывает вводная статья “Загадочный народ айну”, в которой пред-
принимается попытка представить исторический обзор основных событий эт-
нической истории айнов в ХХ в. Далее идет краткий перечень авторов, которые 
посвятили свои исследования этнографии и фольклору этого народа. Предвари-
тельная характеристика дана жанру камуй ю́кар, приведены и некоторые факты 
биографии Тири Юкиэ.

Сразу обращает на себя внимание текст этой статьи. Он кажется какой-то 
смесью случайно подобранных фактов исторического, этнографического 
и лингвистического характера, хотя самим автором-переводчиком была сфор-
мулирована основная задача издания: посвятить работу фольклору айнов (с. 6). 
Неясно, что под этим подразумевалось: ознакомить читателя с имеющимися 
классификациями жанров айнского фольклора? или с особенностями каждо-
го жанра? Ни тех ни других сведений в главе нет. Среди описаний непонятно 
по какому признаку подобранных событий из этнической истории хоккайдских 
айнов прозвучала фраза об “оказавшемся на грани вымирания” народе (с. 7). 
Действительно, айны – это малочисленный народ, но говорить о его вымирании 
преждевременно. Если бы Е.Г. Тюрленева обратилась к официальной статисти-
ке, то обнаружила бы, что сегодня только на Хоккайдо проживает 23 782 айна, 
а если к этому прибавить численность токийских айнов, айнов Канто и айнов, 
проживающих за рубежом, то окажется, что их более 30 000 человек. Недоумение 
вызывает подборка фамилий собирателей айнского фольклора и ученых-этно-
графов. Из зарубежных авторов названы Д. Бэчелор, Киндаити Кёсукэ, Кубодэ-
ра Ицухико, вскользь упомянуты Тири Масихо и переводчик Дональд Филип-
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пи, из российских – Б.О. Пилсудский, Н.А. Невский и Е.Е. Ужинин. Обойдены 
вниманием оказались такие знаковые фигуры айнской фольклористики, как 
Б.Х. Чемберлен, К. Эттер, Сарасина Гэндзо, исследователи Огихара Шинко, 
Тангику Ицудзи, Огинака Миэ и др. Среди этнографов и вовсе выделены только 
трое – Такако Ямада, А.Б. Спеваковский и А.М. Соколов, при этом звучит фраза, 
что “в российском айноведении в целом мало работ, посвященных айнам Хок-
кайдо” (с. 13). Не умаляя достоинств названных ученых, хотелось бы напомнить, 
что на сегодняшний день работ по этнографии айнов, в том числе и отечествен-
ных авторов, опубликовано более 25 тыс. А среди этнографов, изучавших айнов 
Хоккайдо, стоило бы прежде всего назвать С.А. Арутюнова, человека, который 
первым в теперь уже далекие 60-е годы ХХ в. заговорил об этом народе. Целый 
список серьезных научных работ, посвященных айнам Хоккайдо, принадлежит 
перу С.Ч. Лим; можно назвать множество имен сахалинских и дальневосточных 
этнографов, возобновивших в 90-е годы ХХ в. после долгих лет забвения иссле-
дования айнов.

Автору-переводчику стоило бы определиться и с основным направлением 
содержания вводного текста: сосредоточиться на анализе исследований айн-
ского фольклорного наследия и при этом использовать сведения исторического 
и этнографического характера для подтверждения той или иной мысли или же, 
наоборот, знакомить читателя с историческими и этнографическими фактами, 
подкрепляя их примерами из фольклорных произведений. Очень кратко и не-
внятно была представлена биография самой Тири Юкиэ. Было бы логичным 
больше внимания уделить событиям ее жизни, ее семье, истокам ее творчества, 
особенно влиянию ее тети Каннари Мацу и бабушки Монасноук, от которых 
Тири Юкиэ унаследовала любовь к айнскому фольклору, ее судьбоносной встре-
че с Киндаити Кёсукэ, первым японским лингвистом, обратившим внимание 
на айнский фольклор.

В главе “Мир людей и мир богов” описаны религиозные воззрения айнов 
на окружающий их мир и на место божеств в этом мире, на существование 
в пространстве нескольких миров, подробно изложена существовавшая у айнов 
концепция души. Однако и в этой главе не обошлось без досадных огрехов. Ав-
тор-переводчик приводит пример якобы двух айнских легенд о сотворении мира, 
не обратив внимания на то, что это один и тот же текст, записанный и впервые 
опубликованный Д. Бэчелором в 1894 г. и позже повторенный им в 1901 г. Пер-
вый вариант, на который есть ссылка (с. 22) – это всего лишь художественный 
перевод, выполненный В. Соколовым. Странным кажется вывод о значении 
числа “шесть” как “числа бесконечности” (с. 25), когда у того же Д. Бэчелора 
есть прямое указание на его семантическую составляющую: “…у айнов мы об-
наруживаем, что число шесть постоянно повторяется как числовой показатель 
совершенства и рассматривается людьми как священное число. Мы часто видим 
это в их легендах” (Batchelor 1894: 27). В вопросе о реинкарнации души Е.Г. Тюр-
ленева допустила переводческую ошибку, что привело к искажению смысла 
цитируемого предложения: “…причины реинкарнации души не совсем понятны 
(курсив мой. – М.О.)” (с. 29), тогда как в первоисточнике написано: “…there are 
not so many folktales regarding reincarnation, and this process is not so clear (курсив 
мой. – М.О.)”. То есть автору работы Ямада Такако неясны были не причины 
(англ. reason, cause, root, principle, subject), – они как раз подробно рассматрива-
ются в тексте – а сам процесс реинкарнации. Но это взгляд лишь Ямада Такако. 
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Есть работы ее современников (Обаяси Тарё, Фудзимура Хисакадзу) со ссылкой 
на более ранние исследования этого вопроса, в которых дано подробное описа-
ние процесса реинкарнации души человека и предмета у айнов (Obayashi 1997; 
Hisakazu 1999).

Довольно подробное описание камуй ю́кар приведено в главе, посвящен-
ной жанрам айнского фольклора: подчеркнуты особенности этих песнопений, 
изложена история их возникновения, представлен состав могущественных бо-
жеств айнского пантеона, охарактеризованы обязательные в камуй ю́кар при-
певы. К сожалению, Е.Г. Тюрленева не упомянула об имеющихся переводах 
“Айну синъёсю” на английский язык, выполненных Д. Филиппи, Б. Петерсо-
ном и К. Селден (Philippi 1979; Peterson 2013; Selden 2016). Можно было бы кратко 
охарактеризовать достоинства каждого перевода и сказать, чем они отличаются 
от представленного в книге. Здесь хотелось бы обратить внимание на следую-
щий нюанс: айнский фольклор можно разделить на два вида: написанный в про-
зе и представляющий собой ритмизированный текст. Камуй ю́кар относится 
ко второму виду, имеющему размерную форму. Не секрет, что передача стихот-
ворного эпического произведения на другие языки – трудноразрешимая задача. 
Это обусловлено многими факторами, в частности структурными различиями 
в языках и до сих пор не выработанными едиными принципами и подходами 
к переводу ритмизированных текстов. К сожалению, переводчики “Айну синъ-
ёсю” на английский язык, как и автор-переводчик книги “Песни богов народа 
айну”, отдали предпочтение передаче жизненной основы текста, а не структур-
ных особенностей произведения, хотя имеются удачные примеры ритмизиро-
ванных переводов на русский язык айнских камуй ю́кар (Невский 1972; Осипова 
2019).

Особый интерес вызывают главы “Небесные боги и их воплощение в мире 
людей” и “Взаимоотношения людей и богов”. В них дан краткий анализ пере-
веденных текстов, показана роль животных, обожествляемых айнами, отно-
шения людей с камуями и основные обряды промыслового культа. Большое 
место уделено описанию действий культурного героя Окикирмуи (в других ва-
риантах – Окикуруми, Окикурми), прибывшего в мир людей, чтобы сделать его 
пригодным для проживания, но, кроме того, чтобы помочь айнам выработать 
необходимые для жизнедеятельности навыки, а главное – чтобы научить людей 
взаимодействию с божествами, уважению к ним, сохранению хороших отноше-
ний с ними – тогда человек сможет получать дары, поддерживающие его физи-
ческое существование. В то же время Окикирмуи – воин, борющийся против 
зла. Казалось бы, эти главы подводят итог рассуждениям об особенностях айн-
ского фольклора… как вдруг в одной из них появляется раздел о хозяйственной 
деятельности народа, что логичнее смотрелось бы в самом начале работы. Уточ-
нения требует и информация об иомантэ – проводах обожествляемого живот-
ного, самом важном обряде айнов. Дело в том, что термин “иомантэ” использо-
вался для обозначения обряда, проводимого для зверя, выращенного в селении, 
если же он был добыт на охоте, то в его честь проводился другой обряд, обозна-
чаемый термином “опунирэ”. Этого существенного разграничения, к сожале-
нию, в разделе об обожествлении (в частности, обожествлении медведя) нет.

Несколько слов хотелось бы сказать о звучащем повсеместно в тексте сло-
ве “бог”. Сами айны в отношении высокочтимых существ его не употребляли. 
В научный оборот оно было введено исследователями прошлых веков, испове-
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довавших христианство. Айны-анимисты именовали окружавшие их сверхъе-
стественные силы камуями. Д. Бэчелор, М.М. Добротворский, Б.О. Пилсудский 
и Н.А. Невский определили это понятие довольно обтекаемо – “то, что уважа-
емо, почитаемо, красиво” (Batchelor 1905: 205; Добротворский 1875: 115; Pilsuds-
ki 1912: 35; Невский 1972: 14–15). Лексему “камуй” можно считать хранилищем 
и своеобразным маркером национально-культурного характера айнского соци-
ума. “Вымывание” лексемы из глав, предваряющих перевод, и из самого пере-
вода фольклорного произведения (замена на слово “бог”) искажает фольклор-
ную картину мира народа, устная традиция которого всегда была необходимым 
средством трансляции культурно-бытовой информации. Слово “камуй”, с моей 
точки зрения, нужно было сохранить, оно придало бы работе неповторимый на-
циональный колорит.

В заключение хочется отметить: если переводы камуй ю́кар выполнены 
хорошо, то предваряющий их текст, который составляет бо́льшую часть кни-
ги, требует серьезной доработки. Структура работы выглядит непродуманной 
и сумбурной. Содержание перечисленных глав заставляет задуматься о недо-
статочности этнографических знаний или же о легковесном отношении автора 
к ним. Даже если это, как поясняет Е.Г. Тюрленева, “культурологический взгляд 
на эпос айнов” (c. 12), то в изложении этнографической информации необходи-
мо придерживаться точных, научно обоснованных фактов. В тексте, посвящен-
ном фольклору айнов, нет ни краткого обзора публикаций по теме, ни анализа 
основополагающих работ об устном народном творчестве народа, недостаточно 
ссылок на них. Книга не содержит и серьезного анализа творчества самой Тири 
Юкиэ, хотя имеются уже опубликованные работы, на которые автор-переводчик 
мог бы опереться (Strong 2010; Осипова 2017).

Непонятна роль научного редактора этого издания, известного и уважа-
емого исследователя этнической истории айнов, знатока японского языка 
к. и. н. В.В. Щепкина. Если его редакторской правке подвергся лишь текст пере-
вода, то с этим он блестяще справился, но им пропущены неточности и ошибки 
в этнографических сведениях. В случае переиздания этой работы текст, предва-
ряющий перевод “Айну синъёсю”, требует значительной корректировки.
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https://doi.org/10.31857/S0869541524040146
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235А.А. Сирина.  Книга, проверенная временем

сткамера–Архив”. Т. X). В нее включены: вторая часть монографии “Эвенки” 
(Василевич 1969)2 под заголовком “Эвенки в советский период”; статья 1969 г. 
“Традиционное в быту эвенков” и две докладные записки по итогам полевой 
работы Г.М. Василевич в 1959 и 1960 гг. Имеется также несколько небольших 
приложений. Книга снабжена именным и географическим указателями. Опу-
бликованы несколько уникальных фотографий, запечатлевших Г.М. Василевич 
в экспедициях к эвенкам.

Глафира Макарьевна Василевич (1895–1971), крупнейший специалист в сфе-
ре эвенкийской этнографии и языкознания, работала в МАЭ в 1940–1960-е годы. 
Труды Василевич еще при жизни стали классическими, поэтому введение в на-
учный оборот ее архивных рукописей представляется значительным событием 
в отечественном тунгусоведении. И забегая вперед, скажу, что книга разбивает 
стереотипные представления о том, что ленинградские сибиреведы занимались 
только традиционной культурой и музееведением. В реальности картина была 
значительно более комплексной (Давыдов, Сирина 2020).

В предисловии составители и редакторы книги В.А. Беляева-Сачук и В.Н. Да-
выдов познакомили читателей с происхождением и историей публикации руко-
писей. Впервые об их существовании сообщила Н.В. Ермолова в своей обшир-
ной статье, посвященной Г.М. Василевич (Ермолова 2003: 33–34).

Не устарела ли эта книга, подготовленная к печати уже более полувека на-
зад в советской стране? Как она прочитывается сегодня? Конечно, книга несет 
на себе влияние эпохи, советской национальной политики и научно-методо-
логических подходов. Вместе с тем Н.В. Ермолова отмечает “особую научную 
честность” Василевич, которая “ни в одной из своих работ не допустила <…> 
пафосного восхваления ленинской национальной политики, а всегда писала 
только то, что имело непосредственное отношение к исследованию” (Ермоло-
ва 2003: 39). Кроме того, негативные последствия патерналистской политики 
в те годы еще не проявились в полной мере, а некоторые позитивные момен-
ты воспринимались как должное и потому недооценивались. Многое и нельзя 
было написать, особенно ей, отсидевшей в лагерях. Так что книга представляет 
несомненный интерес с точки зрения истории и методологии сибиреведческих 
исследований в советское время.

Этнологи и историки, изучающие период социалистического строительства 
на Севере, будут использовать эту книгу и как источник уникальной информа-
ции. Василевич, замечательный полевой этнограф и лингвист, собирала матери-
алы к ней в экспедициях к разным группам эвенков на протяжении длительного 
периода времени. Особенно ценно то, что она посещала одни и те же группы 
эвенков (катангских, верхнеалданских, верхнеамурских и др.) повторно спустя 
20–30 лет. Таким образом, она сама видела динамику перемен, происходивших 
у эвенков в результате социально-экономических реформ и национального 
строительства. При активном участии Василевич происходило создание эвен-
кийской письменности, которая “внесла переворот в жизнь эвенков” (с. 46). 
Исследовательница занималась подготовкой в Ленинграде студентов-северян – 
первой эвенкийской интеллигенции. Один эпизод ее жизни оказывался связан 
с другим самым неожиданным образом: “Пейзажи и краски, переданные аква-
релью эвенками (витимо-олекминскими и верхнеалданскими эвенками, сту-
дентами Василевич. – А.С.) в конце 1920-х, в начале 1930-х годов и в то время ка-
завшиеся мне несколько фантастическими, встали передо мною в 1947 г., когда 
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пришлось пройти по этим горам (Алданское нагорье, Становой хребет. – А.С.) 
около 2 000 км” (с. 51). Уже после нескольких лет заключения в сталинских ла-
герях она в 1959 и 1960 гг. снова выезжает к эвенкам Иркутской области и Эвен-
кийского автономного округа. Последняя экспедиция Василевич состоялась 
в 1969 г., когда ученой исполнилось 74 года.

Монографическое исследование “Эвенки в советский период” занимает 
около 2/3 книги. Оно состоит из пяти неравных по объему глав. Первые четыре 
построены по хронологическому принципу: 1917–1930 гг. – начало социалисти-
ческого строительства (1 гл.); 1930–1940 гг. – плановое развитие социалисти-
ческого строительства (2 гл.); 1941–1945 гг. – эвенки в период Великой Отече-
ственной войны (3 гл.); конец 1940-х – конец 1960-х годов – социалистическое 
строительство в послевоенный период (4 гл.). Пятая глава описывает “нацио-
нальные формы социалистической культуры”, т. е. те культурные особенно-
сти (в основном в материальной культуре), которые “вырабатывались веками 
и были наиболее приспособлены к местным географическим условиям” (с. 107). 
Эти особенности сохранялись у тех эвенков, которые после завершения коллек-
тивизации, укрупнения, введения всеобщего образования работали в традици-
онных отраслях хозяйства и подолгу жили в тайге.

Во время чтения книги приходит осознание громадного объема затраченных 
советским государством материальных и интеллектуальных ресурсов для улуч-
шения жизни и быта прежде кочевого народа Севера и значительности измене-
ний, которые сегодня так по-разному оценивают (ср.: Слезкин 2008). Василевич 
упоминает и о достижениях советской политики, и о перегибах, которые сразу 
или постепенно исправлялись. Она обращает внимание, например, на тот факт, 
что дети эвенков – охотников-оленеводов круглосуточно или неделями находи-
лись в яслях/детских садах на полном государственном обеспечении. Это как 
будто забылось – современные исследователи сосредоточили внимание на не-
однозначности интернатской системы образования. Участники тех процессов 
по прошествии времени оценивают подобную чрезмерную опеку государства 
как фактор, способствовавший развитию иждивенчества, распространению 
пьянства, разрушению семей и традиционной культуры (ПМА 2024). Василевич 
несколько раз кратко упоминает о практике каюрства в эвенкийских колхозах 
в 1950–1960-е годы – извозе на лошадях и оленях. Эвенки доставляли грузы ге-
ологам, в этот период активно занимавшимся разведкой недр на Севере. Извоз 
способствовал росту доходов колхозов, но ученая отмечает временный характер 
этого явления и констатирует снижение поголовья оленей из-за их переэксплу-
атации в летнее время. Об этом говорят сегодня сами бывшие каюры, но они 
подчеркивают и положительные результаты контактов геологов и эвенков (ПМА 
2024; Давыдов 2013).

Очень подробно и на конкретных примерах из разных регионов охарактери-
зован процесс перевода эвенков на оседлость (гл. 4.2). Автор выделила в нем три 
этапа: первый, во многом эволюционный, – до начала плановой коллективиза-
ции; второй – с 1934 по 1958 гг., когда строились небольшие колхозные посел-
ки; третий – с начала 1960-х годов, характеризующийся укрупнением колхозов 
и реорганизацией хозяйства (с. 74). Интересны наблюдения Василевич о том, 
что эвенкийские поселки, основанные административным путем “сверху” раз-
личными комиссиями, оказывались неудобными и позже переносились, по-
селки же, места для которых выбирали эвенки или русские старожилы, как на-
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пример пос. Тындинский, существовали и в 1960-е годы (с. 77–79). Описанные 
Василевич факты работы некоторых эвенкийских колхозов, например колхоза 
под бессменным руководством эвенка Дмитрия Афанасьевича Колесова, остав-
ляют впечатление подлинного самоуправления. Его невестка, Е.Г. Колесова, 
активная общественница, рассказала о том, что во время укрупнения в 1960-е 
годы эвенки не желали переезжать в районный центр из своего любимого по-
селка, но их дома были разрушены, и произошло, по сути, насильственное пе-
реселение. Этот рассказ превратился в устойчивый нарратив, который женщина 
транслирует в общении с русскими, интересующимися культурой эвенков (ПМА 
2024). Укрупнение привело, в частности, к проблемам со снабжением населения 
дровами и водой, к интенсивной эксплуатации ближних угодий в ущерб удален-
ным (с. 83).

К началу 1960-х годов были подготовлены национальные кадры из числа 
эвенков. К этому времени изменилась структура населения эвенкийских кол-
хозов, они стали многонациональными. Обучение в школах велось на русском, 
якутском или бурятском языке, причем “родители одобряли обучение на рус-
ском” (с. 85). Большинство эвенкийской интеллигенции стало думать на рус-
ском или якутском языке (с. 107). Эвенки размышляли над процессами возраста-
ния роли государства в их жизни и пытались выстроить свою тактику поведения 
в этих условиях. Так, катангские эвенки «с детства наблюдали за своими детьми, 
и тех детей, которые проявляли в раннем детстве любовь к тайге, оленям и охоте, 
они по окончании начальной школы оставляли дома помощниками в оленевод-
стве и приучали к охоте, остальных, как они говорили, “отдавали государству”» 
(с. 87). Удивительное свидетельство! У таежных эвенков лучше сохранялись язык 
и традиционная культура. Но и здесь происходили изменения, которые сказы-
вались в трансформации жилища, транспорта, одежды, проявлялись в языке, 
фольклоре, в духовной и семейной жизни (гл. 5).

Заключение (с. 113–135) достаточно объемное и включает исторический экс-
курс, поэтому можно предположить, что изначально оно было написано Василе-
вич для всей монографии “Эвенки”. Заключение содержит данные о 16 эвенкий-
ских группах, отличавшихся локальными вариантами культуры и диалектами. 
Автор отразила динамику формирования этих групп и их отличительные осо-
бенности, которые сохранялись до начала плановой коллективизации. Согласно 
выводам исследовательницы, экономические реформы и неоднократные укруп-
нения вели к сближению представителей разных эвенкийских родов и террито-
риальных групп. В 1930–1940-е годы эвенки сообщали Василевич о культурных 
и языковых особенностях соседних групп, о которых узнавали в процессе оседа-
ния. В 1940–1960-е годы они задавали ей вопросы о причинах происхождения 
этих отличий, а также об истории происхождения эвенков (с. 131). На первом 
этапе соцстроительства их интересовали другие вопросы, отмечает Василевич. 
Какие “другие”, она не уточняет, но можно предположить, что эвенки спраши-
вали о том, почему кулаки и шаманы лишены права голоса, почему государство 
ведет с ними борьбу. По крайней мере такие вопросы, адресованные представи-
телям Комитета Севера, сохранились в протоколах родовых советов катангских 
эвенков конца 1920-х годов (Сирина 2002: 67–68, 221).

Вообще, конструктивистская роль государства в формировании самосо-
знания эвенков как единого народа была чрезвычайно велика. Василевич под-
черкивала, что “организация национальных округов и создание письменности 
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на эвенкийском языке стало началом нового этапа в жизни эвенков” (с. 132). 
Эвенки – школьники, студенты, участники Великой Отечественной войны, 
по наблюдениям Василевич, служили проводниками общегражданской совет-
ской культуры. Труд охотников стал нужен государству и поддерживался им. По-
степенно формировалось единое эвенкийское самосознание (с. 131).

Остальные материалы – статью и докладные записки – составители распо-
ложили в книге по хронологическому принципу. На мой взгляд, докладные за-
писки следовало бы выделить в отдельный блок, поскольку, как отмечают сами 
составители, “стили статей и докладных записок заметно отличаются” (с. 6). По-
следние предназначались для служебного пользования – их стиль был порожде-
нием патерналистской политики советской власти в отношении народов Севера 
(Соколова, Пивнева 2005).

В книгу включены докладная записка Василевич 1959 г. по итогам ее поездки 
к эвенкам Катангского района Иркутской области и докладная записка 1960 г. 
по итогам поездки к эвенкам Байкитского и Илимпийского районов Эвенкий-
ского АО (в приложении имеется программа-опросник Эвенкийского отряда). 
Тексты этих докладных записок впервые были опубликованы в книге “Народы 
Севера России. 1959–1962. Этнологическая экспертиза”, вышедшей в издатель-
стве ИЭА РАН в 2005 г. (Соколова, Пивнева 2005: 35–44)3. Записки насыщены 
конкретной информацией о социально-экономическом и культурном положе-
нии эвенков и их проблемах; обе завершаются рекомендациями. Высокая ква-
лификация этнографов, их тесное взаимодействие с властью на местах способ-
ствовали созданию текстов, содержащих достоверные сведения. Так, Василевич 
вскрыла причины целого ряда явлений, в том числе оттока эвенков Катангского 
района в Эвенкию в конце 1950-х – начале 1960-х годов, а также сокращения 
количества оленей в районе в послевоенный период. Она сообщала о недостатке 
нужных и качественных товаров в местных магазинах и одновременно о широ-
кой торговле вином и водкой, писала о проблемах с подготовкой эвенкийских 
кадров и об особенностях реализации языковой политики в районе. Доклад-
ные записки Василевич свидетельствуют о ее заинтересованности в решении 
проблем эвенков, а по полноте описания и предлагаемым рекомендациям ни-
сколько не уступают докладным запискам московских этнографов, работавших 
в секторе по изучению социалистического строительства у малых народностей 
Крайнего Севера Института этнографии АН СССР.

Составители включили в книгу статью Василевич “Традиционное в быту эвен-
ков”, написанную по результатам ее последней экспедиции 1969 г. к эвенкам се-
вера Амурской области и Юго-Восточной Якутии. Исследовательница поставила 
перед собой сложную задачу: на основе полевых материалов показать жизнь двух 
эвенкийских колхозов – “Заря” (Амурская обл., пос. Первомайский на р. Тынде) 
и “Дружба” (участок Золотинка укрупненного колхоза “Алдан”) – с точки зрения 
сохранения элементов традиционной неоседлой культуры. Статья получила нели-
цеприятный отзыв (опубликован в приложении). Интересно, что и книга “Эвен-
ки. Историко-этнографические очерки” (Василевич 1969) наряду с позитивными 
оценками вызвала и незаслуженно критические. Однако тот факт, что на моно-
графию Василевич откликнулся практически весь сектор Севера московской 
части Института этнографии (Смоляк, Соколова 1971: 163–166; Гурвич и др. 1971: 
166–168), говорит о том, что книга стала событием в научной жизни объединенно-
го Института этнографии, между ленинградской и московской частями которого 
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шло негласное соревнование. Тем не менее это не помешало Василевич защитить 
свою докторскую диссертацию в форме научного доклада в Институте этногра-
фии АН СССР в Москве в 1968 г. (Ермолова 2003: 36–37).

За последние годы тунгусо-маньчжурская этнография значительно обогати-
лась не только исследованиями современных ученых, но и публикацией ценного 
наследия предшественников, хранящегося в архивах. Кроме новой книги Г.М. Ва-
силевич, назову переведенную на русский язык монографию С.М. Широкогоро-
ва “Социальная организация северных тунгусов” (2017) и работу В.Н. Васильева 
“Тунгусы Алдано-Майского и Аяно-Охотского районов” (2024). Готовится к пе-
чати книга о Тунгусской экспедиции 1927–1928 гг. Б.А. Куфтина. Возвращение 
в научный обиход работ предшественников обогащает источниковую базу тунгу-
соведения уникальными материалами, расширяет перспективу истории северо-
ведческих исследований, сохраняет преемственность науки и поддерживает этику 
внутринаучных отношений. С опорой на богатую историю дисциплины тунгусо-
ведческие исследования будут развиваться еще более быстрыми темпами.

Примечания

1 Подробнее о книгах этой серии см. на сайте Кунсткамеры: https://www.kunstkamera.ru/
science/books/kunstkamera_arhiv

2 В 2023 г.  издательством “Наука” в Новосибирске было осуществлено издание книги 
Г.М.  Василевич “Эвенки: этнографическая монография: В 2 кн.” (Отв. ред. Л.И. Миссонова 
и др.), в которую вошел текст рукописи “Эвенки в советский период”.

3 В публикации 2005 г. имеются отсутствующие в рецензируемой книге три обширных 
приложения.
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